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 الإجراءات القانونية الضامنة لتحقيق العدالة عند فلاسفة اليونان"
 

 -مقدمة:

إذا كان أصل الاجتماع الانساني يرجع إلى جانب الضرورة الطبيعية لتوفير 
الحاجاااا ااساسااية لشمعي ااة   إلااى رابااة احنسااان فااي تحميااك الاسااتمرار وااماان 

شم والعدوان  ولعل هذا يرجع فاي الارأا اااشاب إلاى ماا تتسام با  والحماية من الظ
الطبيعة الب رية من حب لشذاا وانانية ووح ية تميل إلى الظشم والعادوان  وراباة 
الموا في أن يحمك مصشحت  حتى لو عشى حساب لهر الضعيف وسشب  حم   فضلا 

ؤ عنا  علالااا عن أن وجود المجتمع الذا هو مجموعاة مان اافاراد  لاباد أن تن ا
متداخشة ومت ابكة بين أعضاءه  تسفر عن منازعاا وم اكلاا  فا ن ذلان يساتشزم 
بادوره ضارورة وجاود أحكاام ولواعاد لانونيااة تفصال باين أفاراد المجتماع وتضاابط 

مان  ضادوتنفاذ العموبااا العلالاا بينهم  وتصدر مجموعة من ااوامر والنواهي  
من ثم فاحنسان لا يساتطيع أن يعايف فاي يخرج عشى المواعد وااعراف السائدة  و

مجتمع ما دون وجود نماط لاانوني يحكام ساشوك   أا دون وجاود ناوع مان العدالاة 
 يسود بين أفراد هذا المجتمع.

فاا ذا نظرنااا إلااى العدالااة باعتبارهااا اايااة يهاادف المجتمااع إلااى تحميمهااا  فهااي 
زيااع السااشع مجموعااة المبااادت التااي تاانظم عمشيااة تو أاإعطاااء كاال ذا حااك حماا   

  ومان (1)والحموق والواجباا والفوائد وااعباء والممتشكاا والفرص في المجتماع 
ثم  ف ن تحميك ذلن يستشزم مجموعة أو سشسشة من الخطواا تتمثل فاي احجاراءاا 

التي تتولى تنفيذ ماا تانص عشيا  العدالاة مان مباادت ولواعاد مشزماة  أا  (المانونية
يها الموانين التي تسنها هيئة ت ريعية معينة في مجتمع تطبيك ااحكام التي تنص عش

معين. وبعبارة أخرى لابد من وجود لواعد لانونية تحماك العدالاة والانصااف التاي 

                                                 
هي سعالح الذكرْساٍ الخاطح تالثاحثح، ُّٖ تعٌْاى: ]العلاقح الجذل٘ح ت٘ي ُزا الثحث هغرل    )*(

كل٘ح اٙداب  –العذالح ّالقاًْى عٌذ فلاعفح الًْ٘اى[، ّذحد إششاف: أ.د. هحوْد الغ٘ذ هشاد 

 جاهعح عُْاج. –كل٘ح اٙداب  –جاهعح عُْاج & أ.د. ششف الذٗي عثذ الحو٘ذ أه٘ي  –

(1) Rodney P. Carlisle,.; Encyclopedia of Politics the left and the Right, p. 
VOLUME 2: The Right, Sage Publications, Inc.2005,p720. 

 )ًًْهظطلح ٗرضوي كل الإجشاءاخ الرٖ ٗغوح تِا أّ ٗكفلِاا القااًْى ّذارن أّ ٖ : ُْ إجشاء قا
 -. اًظاااااش:ذٌشاااااا فاااااٖ الوحااااااكن للحظاااااْذ علااااأ الحقاااااْ  أّ ذٌف٘اااااز الرعْٗضااااااخ

https://www.eionet.europa.eu/gemet/ar/concept/13284ذااذت٘شاخ أّ ، فِا ٖ
خطااْاخ ذضْ اام لحواٗااح حقااْ  اقفااشاد القاًًْ٘ااح، ّهٌِااا الغاالطح الإجشا ٘ااح إٔ الغاالطح 
الرٌف٘زٗح، ّفٖ اللغح: أجشاء ُْ هظذس أجشٓ، ٗضجشٕ، إجشاء، أجشٓ اقهش أهضاٍ ّأًفازٍ 
،إٔ ّ اعَ فااٖ ح٘اض الرٌف٘ااز، ّهٌِااا أجاشٓ القاااًْى إٔ فثقااَ. )ذعشٗات ّهعٌاأ إجااشاءاخ 

هعجااااااااااان عشتاااااااااااٖ عشتاااااااااااٖ –جااااااااااان الوعااااااااااااًٖ الجااااااااااااهم قاًًْ٘اااااااااااح فاااااااااااٖ هع
https://www.almaany.com/ar/dict/ar- 

طيبة حسين محمد حسين 
)*( 

https://www.eionet.europa.eu/gemet/ar/concept/13284
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هااي ليسااا  اايئا سااوى ضاابط العلالاااا بااين اافااراد وتسااوية مااا ياادور بياانهم ماان 
 منازعاا.

عماال عشااى هااو ال اإن الهاادف ماان المااانون سااواء كااان مكتوبااا أو اياار مكتوباا 
استمرار المجتمع وسعادت   وذلن في ضوء إرساء إطاار رسامي مان الالازام  فمان 
 ؤن المانون أن يمنع أفعال معيناة كالمتال أو السارلة وايرهاا مان هاذا المبيال  وأن 
 يشزم بؤفعال أخرى من لبيل الحفاظ عشى حياة اا خاص ورد اامانة .. وايرها. 

انون المدني بمعنى وضع لواعاد محاددة وفي ضوء ذلن يجب التمييز بين الم
لضاابط التعاااملاا بااين اافااراد بمختشااف أنااواعهم الاجتماعيااة وااساارية والتجاريااة 

الجزاءاا عشى مخالفة تشن المواعد والذا ووايرها  ولانون آخر يفرض العموباا 
يمكن تسميت  بالمانون الجزائي  ففي والع اامر  أن معناى سايادة الماانون هاو امار 

ط إلى حد ماا  ولكان تطبيما  لاد لا يكاون مان الساهولة بماا كاان  كماا أن تولياع بسي
 الجزاء أو العموبة عشى من يخالف  يختشف باختلاف السشطة الم رعة ل .

فمن المعروف أن الموانين لاد تكاون إلهياة أو طبيعياة أو ب ارية  لاذلن فا ن  
تنبااع ماان طبيعااة  الجاازاءاا أو العموباااا عشااى مخالفااة تشاان المااوانين أو ايرهااا 

 المصدر الم رع لها.

وسنحاول من خالال هاذا البحان ان نتعارف عشاى طبيعاة احجاراء الماانوني  
الطبيعةااا   -النافاااذ لشعدالاااة فاااي كااال مااان هاااذه المصاااادر الت اااريعية المختشفاااة )احلااا 

 احنسان(.

مااا هااو جاادير بالااذكر  أن العلالااة بااين المااانون والعدالااة )باعتبارهااا اايااة ف 
  وإن كانا لد اتخذا صور عديدة ومتنوعة عند الفلاسافة اليوناانيين  إلا  المانون(

أن هااذه الصااور كشهااا لاام تكاان تتعااارض مااع المعنااى العااام لمااا هااو عااادل ومااا هااو 
المركازا  لانوني  وأن ما هو لانوني متفك ماع ماا هاو عاادل  مان حيان أن الادور

انوناا نسابيا أو لانونااا تحمياك ماا هااو عاادل  ساواء كااان ل لشماانون لا يعادو أن يكااون
 مطشما  وسواء كان لانونا إلهيا أو طبيعيا أو وضعيا.

ومن ثم  فعشينا أن نوضح من خلال هذا البحن طبيعة احجاراءاا المانونياة  
 -باحجابة عشى تساإلاا من أهمها:  الضامنة أو الكفيشة بتحميك العدالة 

 لعدالة ؟ما طبيعة احجراء المانوني احلهي الضامن لتحميك ا 

 ما طبيعة احجراءاا المانونية الطبيعية الضامنة لتحميك العدالة ؟ 

 ما طبيعة احجراءاا المانونية الوضعية الضامنة لتحميك العدالة ؟ 

وللإجابااة عاان تشاان التساااإلاا ينب ااي تمساايم هااذا البحاان إلااى ثلاثااة عناصاار 
 كالتالي:

 ااسطورة واحجراء المانوني احلهي. -1
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 ني الطبيعي .الاجراء المانو -2

  احجراء المانوني الوضعي. -3

 -أما عن المنهج المستخدم في هذا البحث هو :

الماانها التحشيشااي بهاادف تحشياال العناصاار واافكااار وردهااا إلااى عناصاارها 
البسيطة   والمنها المماارن بهادف الممارناة باين اافكاار والعناصار ومعرفاة مادى 

المنها النمدا لتوضايح أهام نمااط ضا  والتؤثير والتؤثر بين الفلاسفة وبين بعض  بع
 الضعف والموة في تشن اافكار.

 

 الأسطورة و الإجراء القانوني الإلهي -1

إن المانون بالمعنى الديني يعبر دائما عن أمر ولاوة مفروضاة عشاى الناا    
اير أن  لد يدل أيضا عشاى لاوة فيزيائياة أو ايبياة أكثار مماا يادل عشاى لاوة ب ارية 

ا المااوانين فااي مراحشهااا ااولااى بالصاافة الدينيااة  فكانااا عبااارة عاان ولااد اتساام(2) 
 (3)أوامر إلهية يبش ها الحاكم أو الكهنة إلى النا .

ومن ثم ف ن الفرق الرئيسي بين الماانون احلهاي والماانون الطبيعاي  هاو أن  
المانون احلهاي ياؤتي مبا ارة مان احلا   بينماا الماانون الطبيعاي متؤصال فاي الب ار 

هاو أا لاانون أو لاعادة يقعتماد انهاا تاؤتي  -أا المانون احلهي–ت ف  العمل  فهو ويك
مبا رة من احل   فهو أعشى من المانون الطبيعي ومن المانون العشماني )الوضعي(  
لااذلن فشاا  سااشطة أكباار ماان المااوانين ااخاارى  ولا يمكاان ت ييااره ماان لباال السااشطاا 

 (4)سامي  يوجا  الناا  ليصابحوا صاالحين.الب رية  فهو عالمي ودائم  خشم  كائن 
وتعتبر لواعده بديهية  ان أساسها يموم عشاى طاعاة احلا   لاذلن لا يمكان ا اتمالها 

 (5)من أية لاعدة أخرى .

ماان هااذا المنطشااك ذاتاا   فهاام المصاارا المااديم كشمااة نماعااان  والتااي كانااا  
ضع من لب ل احل  ااكبر نرعن بالنسبة لهم نامو  الحياة ومنهجها السشيم  والذا وق

ليكون في  خير الب ر والكون  عشى أنها مرتبطة بالكثير من المعاني والميم الرفيعة 
التااي تاارتبط بااالحك والحميمااة  والصاادق والمصاادالية  والعاادل والعدالااة  والنظااام 
والانتظام  وكان الحكيم المصرا اا هر نبتاا  حوتابن مان الاذين مجادوا ظهاور 

ويمرر أنها ذاا لوة فعالاة خالادة  وأنهاا لا تت يار ولا تتبادل الماعا عشى اارض  
مناذ أن أوجادها احلا  الخاالك نرعن رب ال اام   وهاو احلا  ااكبار الاذا فرضااها 

                                                 
الإًغاى القاًًْٖ )تحث فٖ ّظ٘فح القاًْى اقًثشّتْلْج٘ح(، ذشجواح: عاادذ تاي  -آلاى عْتْ٘: (2)

 .000، ص 2005ًظش، الوٌظوح العشت٘ح للرشجوح، 
 .55ص  م، 0991عواى،  شش ّالرْصٗم،هكرثح داس الثقافح للٌ عث٘ذ الفرلإّ: ذاسٗخ القاًْى،( 3)

(4) Hasa: What Difference Between Divine Law and Natural Law, Pedia 
Online, 2022. 

(5) Joseph Raz: The Authority of Law; Essays on Law and Morality, 
Oxford University Press Inc., New York, 1979,p.90. 
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نظامااا ولانونااا وبرنامجااا  لكااي يااتم الااتحكم فااي كاال النظااام الكااوني بكاال دلائماا  . 
مضاء  فضلا عان أن وبطبيعة الحال  كان لربة العدالة نماعان صشة وثيمة بعالم ال

ساحة المضاء ااعشى التي كانا الآلهة تحكم فيها بالحك كان يطشاك عشيهاا نمجشا  
ماعان  من أجل ذلن نجد الحكيم نبتاا  حوتابن يمارر فاي وضاو  نازول العمااب 

 (6)دائما بالذا يتخطى حدود الماعا.

ة لذا  لم يكان الماانون هاو موضاع اهتماام الفكار المصارا الماديم  بال العدالا 
احلهيااة هااي جاال اهتمااامهم  إذ أن جميااع النصااوص المتعشمااة بالحكمااة تر اادنا إلااى 
ضرورة الالتازام بتعااليم نماعاان إلهاة الحميماة والعادل  وأن كتاب الماوتى لمادماء 
المصريين تعشمنا أن  تتم محاكمة المتوفي لحظة وفات  بمميا  العدالة  حين يوضع 

لذا ينب ي المرور منا  إلاى العاالم الآخار لشب المتوفي عشى ميزان ماعا  فالباب ا
 (7)يكمن في ميزان نماعان.

وفااي الفكاار احاريمااي كانااا المشكيااة فااي لصااائد هااوميرو  مشكيااة مطشمااة  
ومستندة لشحك احلهي وكانا تشن المصائد  بما فيها من مظهر الساشطة  هاي نمنباع 

وا يجادونها فيهااا الحكماة  والتاوراة تمريباان  إن صاورة المجتماع البطاولي التاي كاان
فيمااا بعااد لتباارز مفاااهيم   ويودولااد جاااءا أعمااال هسااطبعااا روحهاام بعمااك  

فمد كانا الالياذة والاوديسة بالنسبة لشيونانيين فاي ذلان الولاا  بماا فيهاا  (8)العدالة.
من  عر وأدب يصف حياة الآلهة وسشوكياتهم هي المصدر الوحياد لمباادت التربياة 

والسياسااة  باال كانااا بالنساابة لهاام هااي بمثابااة الكتااب دب وااخاالاق وااوالتعشاايم 
الممدسة لشديانة اليونانية  برام ما يبدو عشيها من طابع  عرا خيالي  وكذلن أيضا 

عشاى مجموعاة كبيارة مان التعشيمااا و  يودسااحتوا لصيدة ااعمال وااياام ن له
و ن  فاي هاذه المصايدة عان عدالاة نزيا  وودااخلالية والدينية  فماد تحادن هساي

 (9)وملأها حكما وأمثالا تسودها فكرة العدالة.

هاااو أهمياااة الاليااااذة وااوديساااة السياساااية أيضاااا  ماااا ينب اااي اح اااارة إليااا   
والش وية  فال عر الهوميرا مثش  مثل الآلهاة الكبيارة وااسااطير جازء مان التاران 
الم اااترن لش اااعوب احاريمياااة ساااواء أصااا ر جزيااارة أو أكبرهاااا  وكاناااا ل اااة 

و  واحاادة لشجميااع مهمااا كانااا أصااولهم  وكانااا أهميتهااا بالنساابة لشتاااري  هااومير

                                                 
لغاافح العذالااح فااٖ هظااش القذٗوااح(، ذشجوااح :   سفعااد عااْاد، الِ٘ ااح أًااا هاًغااٌٖ٘: هاعااد )ف (6)

 .02-7م، ص 2009الوظشٗح العاهح للكراب، القاُشج، 
 .22أًا ها ًغٌٖ٘: الوشجم الغاتق، ص  (7)
: ذاااسٗخ الفكااش الغ٘اعااٖ ،الكراااب اقّذ )هااي الوذٌٗااح الذّلااح إلاأ الوذٌٗااح جاااى جاااف شااْفالَ٘٘ (1)

عااشب طاطاا٘لا، الو عغااح الجاهع٘ااح للذساعاااخ ّالٌشااشّالرْصٗم، القْه٘ااح(، ذشجوااح:   
 .09، ص ت٘شّخ

ص  م 2002ه عغح ٌُذإّ للرعل٘ن ّالثقافاح، القااُشج، ، ْٗعت كشم: ذاسٗخ الفلغفح الًْ٘اً٘ح (9)
6. 
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السياساااي للإارياااك كبيااارة  إذ تعااارف أوائااال المفكااارين اليوناااان اول مااارة عشاااى 
 (10).المصطشحاا السياسية والتاري  السياسي من خلال أ عار هوميرو 

وكما أورد هوميرو  في الاوديسة كانا الآلهة هي مصدر الت اريع وهاي  
التاي تعمااد المجاال  برئاسااة زياو   ومثااال عشااى ذلان مجشاا  ااولماب الااذا عمااد 

إذ (11)برئاسة زيو  في ذروة جبل إيدا  إثر سموط نطروادةن وفمدان أوديسايو  .
ممشكاة العاالم السافشي  -كانا السشطة في يد الآلهة موزعة عشى ثلان ممالن رئيسة:

كان يحكمها زياو  باعان البارق وممشكة البحار والمحيطاا  وممشكة السماء التي 
ولاد  (12)والرعد والصواعك والذا هيمن عشى جميع العوالم : عالم الآلهة والب ر .

كان زيو  مشن الآلهة يرالب المجال  التي تعمد لمنال ة لضية عامة في الباولي  
أو أا جماعة اجتماعية أخرى مثال الجايف أو فرلاة المحااربين  وكاناا نتيماي ن 

 (13)من احل . لة والمانون الموكشةاهي حامية العد

كمااا جاااء فااي أ ااعار هااوميرو  أن  –وماان ثاام  كااان اليونااانيون يعتماادون  
نها يمكن أن تم ي عشى اارض بينهم  فشم يجعشها هوميرو  في وأالآلهة ت بههم  

لصاائده مان المحااربين فاي الحارب الطروادياة فحساب  بال ألاام صاشة وثيماة بينهااا 
و تشماي الاوحي ن فيماا بعاد أصابح ااخاذ عان احلا  أصاائد  ولكاوبين أبطال تشن الم

عن   ومعرفة إرادت  وم يئت  لم يكان فاي ممادور أا أحاد مان الب ار إلا فئاة معيناة 
من الب ر  هي فئة الكهنة من العرافين والمتنبئاين  وكاان يظهار فاي بالاد اليوناان  

كاان فاي أثينااا و فاي أولااا مختشفاة  رجاال ونساااء يادعون أنهام ممان يااوحى إلايهم 
لاان )أا إرادة احلا (  ياذعن نباوءاا يصادلها ملاياين ييب كل خااص  نسااء نساب

اليونااان  وماان أ ااهر المتنبئاااا عنااد احاريااك هااي ن عرافااة دلفااين عرافااة احلاا  
  (14)نأبولشونن.

فمد حاول في ااعمال واايام تفساير حماائك موضاوعية  و يودسهأما عن  
سااطوريا  وأظهاار الآلهاة بااالرام ماان كثيار ماان صاافاتها خشمياة واجتماعيااة تفسايرا أ

ال ائنة يهتمون بالعدالة وفرق بين حكم الموة وحكم الحك  ولد ألام مبادت الحكومة 
)لااارنن ماعااان إلهااة  Dikeعشااى مااا نساامي  مبااادت العاادل  إناا  الالاا  الم ااخص 

دياة لشظشام العدالة المصرية(  وهذا احل  هو الموة والطرياك الصاحيح والعدالاة المعا
والعدوان  ومن يجعشون المانون تبعا ااراضهم الخاصة  فهإلاء عصاة مضادون 

                                                 
، 2ام الذٗي اقلْعٖ: تْاك٘ش الفلغفح قثل فال٘ظ، الو عغح العشت٘ح للذساعاخ ّالٌشش، فحغ (00)

 .200ص  م،0910ت٘شّخ، 
القاااُشج،  داس الرٌااْٗش للطثاعااح ّالٌشااش،، ُااْه٘شّط: اقّدٗغااح، ذشجوااح : دسٌٗااٖ خشااثح (00)

 .04، 03ص  م 2004
جذل٘ح العلاقح ت٘ي الفلغفح ّالذٗي عٌذ فلاعفح الًْ٘ااى، داس الاْسا  ششف الذٗي عثذ الحو٘ذ:  (02)

 .30، ص م 2004للطثاعح ّالٌشش ّالرْصٗم، 
(13) Kurt A. Raaflaub, Josiah Ober, and Robert W. Wallace, Origins of 

Democracy in Ancient Greece, UNIVERSITY OF CALIFORNIA 
PRESS, London, England 2007,, p. 28. 

 .52، 50ص الوشجم الغاتق، الذٗي عثذ الحو٘ذ: ششف  (04)
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لشعدالة ويموضون جذر كل ارتباط سياسي  صاحيح أنهام لاد ينجحاون فاي طاريمهم 
ضااد العدالااة ولكاانهم عاااجلا أو آجاالا يساامطون  ان الآلهااة تلاحااظ ااعمااال الساايئة 

البنيااة   ويودينااة التااي هااي عنااد هساامدوتعالااب عشيهااا  ودون العدالااة لا يكااون لش
السياسية الاعتيادية رفاه أو حظ  وكاذلن فا ن الحكاام الجاديرين لديا  هام منحاة مان 

 (15)نزيو ن.

ن  ب دة ظشم واسات لال الارساتمراطيين  وي ضاب ب ادة  يودلمد انتمد نهس 
 من مبتشعو الهادايا الاذين يجارون العدالاة احلهياة حيثماا ي ااإوا ويصادرون أحكاماا
مشتويااة  واالبااا مااا يعاااني المجتمااع بؤكمشاا  ماان عالبااة الرجاال السااي  الااذا يرتكااب 
ال ر  وزيو  سوف يعالب إما جيف هإلاء الرجاال العاريض  أو ساور مادينتهم  
أو يعالب سفنهم فاي بحار  ويماولن احاذروا مان هاذا أيهاا الساادة  واجعشاوا ألاوالكم 

 (16)مستميمة ن.

هااي المصاادر كانااا مرحشااة ااسااطورية ن الآلهااة فااي الأيتبااين ممااا ساابك  
ااسا  لشمانون والعدالة  وأنها هي التي تعالب المسيئين وتثياب الخيارين . والادار 
الآخرة في ااساطير احاريمية هي ااماكن الكائنة تحا اارض  والتي تنزل إليها 

عشى ااروا  بعد الموا لتتحاسب وتتشمى العماب عشى ما الترفت  من آثام  والثواب 
ما أدت  من طيباا . لال  اعر لديمن كل الطرق تإدا إلى الدار الآخرة  فمد واج  
احاريك ما واجها  ايارهم مان ال اعوب فاي كال زمان مان اازماان مان ضارورة 
احجابااة عشااى التساااإلاا المطروحااة حااول المااوا والمصااير النهااائي  ولااد اسااتمى 

ومااان صاااناع  و ديوسااارهم فاااي هاااذه ااماااور مااان هاااوميرو  وهاحارياااك أفكاااا
 (17)ااساطير من ال عراء الآخرين.

لمد كان النا  منذ ألدم العصور يجهشون بنيتهم الفيزيائية الخاصة  وتسيطر  
عشيهم فكرة أن عمولهم واحساسااتهم لام تكان فاعشياة مان فاعشيااا جسامهم  بال مان 
نف  خاصة  تساكن هاذا الجسام وت اادره عناد الماوا  مماا دفعهام إلاى البحان عان 

ة علالة هذه النف  بالعالم الخارجي  وما يجب عمش  بالنف  بعاد ماوا الجساد  فكر
التي اتخذا  خلال تنمية الادياناا  (لآلهة ااوائل )فولدا بت خيص لوى الطبيعة ا

 كلا فائما لشطبيعة أكثر فؤكثر  ففاي ذلان الازمن  كاان احنساان عااجزا حياال لاوى 
مضة بالنسبة إلي   وكاان يعطيهاا صافة تجابه  وتسيطر عشي   فكانا هذه الموى اا

 (18)فائمة لشطبيعة.

والديونيسوسااية وايرهااا  أن الحياااة   رفيااةوواعتباارا الاادياناا الساارية كاا 
نوع من السجن والجحيم والعماب  وأن  فمط في العالم الآخر بعد خلاص النف  من 

اريماي ذو اح مماا جعالسجن الجسم يتحمك الوجود احلهي الحميمي الذا ينتظرناا  
يتجاا  إلااى الاادين ويجااد فياا  إ ااباعا  وااماار لاام يتولااف عنااد هااذا الم اااعر المويااة 

                                                 
 .234حغام الذٗي اقلْعٖ : الوشجم الغاتق، ص  (05)

(16) Kurt A. Raaflaub, Josiah Ober, and Robert W. Wallace Op. Cit,p.33. 
 .55ششف الذٗي عثذ الحو٘ذ: الوشجم الغاتق، ص  (07)
 .95،94تْاك٘ش الفلغفح قثل فال٘ظ، ص  -حغام الذٗي اقلْعٖ: (01)
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الاعتماد بالخشود  بل تطور إلى الصادود عان المايم التاي تخاص هاذه الحيااة لصاالح 
 (19)الحياة ااخرى.

كااان ااورفيااون يعتماادون فااي تناساا  ااروا   وذهبااوا إلااى أن الاارو  فااي  
نعيما أبديا  أو لد ت مى بعذاب ممايم أو مولاوا  حساب ناوع الحياة الآخرة لد تنعم 

الحياة التي لضاها صاحبها في الدنيا  وكاان هادفهم هاو أن يجعشاوا أنفساهم أطهاارا 
بالاحتفالاا الدينية التي تعمل عشى التطهير من ناحية  ويتجنبون أنواعا معينة مان 

لفشسافة اليونانياة عان الدن  من ناحية أخرى ولد تسشل هذا العنصار الصاوفي إلاى ا
إذ كاان أهام ماا يمياز (20)طريك نفيثااور ن الذا كاان مصاشحا لشماذهب ااورفاي.

الديانة ااورفية وايرهاا مان ديانااا ااسارار هاو محاولتهاا لشتمرياب باين احنساان 
واحل  الذا يعبده عن طريك أداء الطمو  وال عائر السرية الممدسة  وهذه العلالة 

ركة في السعادة احلهية  والتخشص مان الفنااء والماوا وتحمياك تكفل للإنسان الم ا
الخشود  وهذا هو حشم احنسان الادائم  حيان أن المحارن ااساساي لشادياناا السارية 
وجوهرها يكمن في لضية واحدة هي الخشود وضمان حياة سعيدة أبدية بعد الموا  

 (21)شود بعد الموا.فبعد أن يئ  احنسان من الخشود أثناء الحياة عوًل عشى الخ

ولد تؤثر فلاسفة احارياك ااوائال مان المدرساة اايونياة  بؤسااطير ديانااا  
ااساارار ااورفيااة وبالعدياااد ماان تصاااوراتها الماورائيااة  وب اااكل خاااص الفشسااافة 
الفيثااورية إلى درجة يصعب معها احياناا التفرياك بينهاا وباين العناصار ااورفياة 

تناسا  ااروا  ومبادأ الثاواب والعمااب فاي الادار خصوصا فيما يتعشك بؤفكاار عان 
. حين احتفظا الفيثااورياة بمبادأ اساتمرا ر الحيااة فاي دوراا يتعالاب (22)الآخرة

فيها الموا والحياة  ومن ااورفية أخذا فكرة المصدر احلهي لشنف  وخشودها بعد 
فاي الموا وفكرة خطيئتها التي بساببها سامطا مان الساماء إلاى اارض  وسقاجنا 

الجساام الااذا مااا تنفاان تحاااول باسااتمرار الخاالاص مناا  بواسااطة الزهااد وطمااو  
 (23)الطهارة المختشفة .

ومن هذا المنطشك  ففيثاااور  يفارق باين ناوعين مان العدالاة وهماا: عدالاة 
لاج المضااء والعدالاة الت اريعية  أماا ااولاى فهاي فاي رأيا  ت اب  الادواء الطباي لعا

. ولد رأى أن التوافك والتكامل والسلامة لن يتحمماا ةيمريض  بينما الثانية فهي ولا
إلا ب سااناد العدالااة الت ااريعية إلااى ن الموزياااا التسااعن )الرباااا التسااع ال ااميماا 
الشواتي يحيين ال ناء وال عر والفنون والعشوم من ااسااطير احاريمياة(  واساتطاع 

                                                 
 .027، ص الوشجم الغاتق( 09)
الِ٘ ااح الوظااشٗح (،تشذشاًااذ ساعاال: ذاااسٗخ الفلغاافح الغشت٘ااح، الكراااب اقّذ )الفلغاافح القذٗوح (20)

 .49ص  م،2002العاهح للكراب، 
 .64،63جذل٘ح العلاقح ت٘ي الذٗي ّالفلاعفح عٌذ الًْ٘اى، ص  -ششف الذٗي عثذ الحو٘ذ: (20)
فااشاط الغااْالأ: اقعااطْسج ّالوعٌاأ فدساعاااخ فااٖ الو٘ثْلْج٘ااا ّالااذٗاًاخ الوشااشق٘ح، داس  (22)

 .23ص .2000علاء الذٗي للٌشش ّالرْصٗم ّالرشجوح، دهشق، 
، 0916داس الثقافااح للٌشااش ّالرْصٗاام، القاااُشج،أه٘ااشج حلوااٖ هطااش: الفلغاافح عٌااذ الًْ٘اااى،  (23)

 .69ص
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  واعتباروا أنفساهم فيثااور  بمساعدة تلاميذه المضاء عشى الحكوماا الاستبدادية
 (24)خادمين لشعدالة ومنمذين لشموانين .

من المائشين باالحك احلهاي لشمشاون  كماا أورد أفلاطاون فاي   كان فيثااور 
محاورة نالسياسين  وأن المشن هو صورة للإل  عشاى اارض  ان احلا  كاان هاو 

فااي أن  ولا  اان(25)الراعااي لشعااالم  هااذا فااي الوالااع هااو المثاال الثيااولراطي لشمشاان.
فيثااور  لد كان متؤثرا في إسناده المضاء إلى الرباا التساع  بالمضااء المصارا 
الذا كان يموم عشى إلهة العدالة نماعاان . فمان المعاروف أنا  زار مصار ودر  

واعجااب بالنظااام  (26)العشااوم المصاارية  وتشماان تعاااليم عاان مراحاال تطااور الاارو  
 الكهنوتي المصرا.

ن يبااين أن العدالااة تسااتشزم اعتااراف الماادن أحاارص فيثااااور  إذن عشااى  
بوجود لوى إلهية والحرص عشى عبادتها  إيمانا مانهم وعان يماين باؤن لهاذه الماوى 
اهتمام لوا بسعادة الجان  الب ارا. ويشازم عان هاذه الرإياة اللاهوتياة أن يخضاع 
ساشون الرجاال والنساااء لفحاص وامتحاان لا ساابيل إلاى تجنبهاا  وهااذه مهماة الحكاام 

الذا يرالاب ولايتناا عشاى اارض  فماد اعتماد فيثاااور  أن الب ار بحاجاة احلهي 
ضرورية لهذا النوع من الحكام الاذا يثياب فعال الخيار ويعالاب عشاى ال ار. إلا أن 
ذلن لا يعني أن فيثااور  لد كان فيشسوفا تمشيديا محافظا صرف  بل كان مجاددا  

عادم احفاراط فاي الراباة فاي  فمد اعتبر أن  مان الحكماة لباول الماوانين المائماة ماع
 (27)التجديد السياسي  ولهذا زخرا حيات  بؤفعال التفاني لشرب والالتزام بالموانين.

وفااي ضااوء ذلاان  كانااا ماان ضاامن الوصااايا الفيثااوريااة التااي تعماال عشااى  
التطهير والخالاص  ان يماد  احنساان الماانون ويحاارب الفوضاى  فطاعاة لاانون 

الفيثااوريااة أن احنسااان جاازء ماان الطبيعااة وأناا  مميااد الدولااة واجبااة  إذ اعتباارا 
متولاف عشاى اعمالا   بالموانين الطبيعة التاي تحكام الكاون  فمادر احنساان ومصايره

بمدر ما هو متولف عشى حماائك الانف  ولوانينهاا ااولاى  فالتناسا  وتعالاب الانف  
 (28)يتم ب ملاء وتنظيم المانون احلهي لشكون.

ر اللاهااوتي لشت ااريع  وبالتااالي الجاازاء احلهااي عشااى وإذا نظرنااا إلااى المصااد
مخالفة ذلان الت اريع نجاد أنا  لام يكان حصارا عشاى الفكار المصارا الماديم والفكار 

ن  مثشما كانا نماعان هي مصدر الت اريع فاي أاحاريمي  بل نجد  و ااسطورا
الفكااار المصااارا الماااديم  وكاااان معباااد دلفاااي هاااو مصااادر الت اااريع فاااي المرحشاااة 

                                                 
جااْى عاارشّه٘ش، ّت٘رااش ّٗغاارثشّف: الرٌاااحن الإلِااٖ، ح٘اااج ف٘ثاااحْسط ّذعال٘وااَ، ذشجوااح:  (24)

 .005م، ص 2002شْقٖ جلاذ، الوشكض القْهٖ للرشجوح، 
(25) James H.Hyslop;- The Ethics of the Greek Philosophy, V 1, 

(Socratic, Plato, Aristotle), Charles M.Higgins &Co.,Newyork 
,1903 p. 290 

 .40جْى عرشّه٘ش، ّت٘رش ّٗغرشّف، هشجم عاتق، ص  (26)
 .006: ص  الوشجم ًفغَ( 27)
دسجاح  سعاالح هقذهاح لٌ٘العثذ العاذ عثذ الشحوي عثذ العاذ: الإًغاى لاذٓ فلاعافح الًْ٘ااى،  (21)

 .62، 60ص م، 0999الذكرْساٍ، جاهعح قٌاج الغْٗظ، 
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ية كذلن كانا الكنيسة هي مصدر الت ريع الديني والادنيوا فاي العصاور ااسطور
الوسااطى المساايحية. حياان أناا  بعااد أن انتهااا الظااروف السياسااية فااي أوروبااا بااؤن 
وضعا السشطة الزمنية في الدولاة الرومانياة فاي ياد أبااطرة مسايحيين  ابتاداء مان 

وانتهااا فااي ال اارق الامبراطااور نلسااطنطينن فااي اوائاال الماارن الرابااع الماايلادا. 
احسلامي إلى زوال الوثنية في بلاد العرب ولياام الحكام احسالامي ابتاداء مان فاتح 

م  فمد أصبحا الظروف في ال رق وال رب مإدياة  ايئا ف ايئا إلاى 629مكة عام 
اشبة الدين عشى التفكير الفشسفي في ا تراكهما واندماجهما  عشاى ان تكاون الفشسافة 

 (29)ية في ال رق ولشعميدة المسيحية في ال رب.خادمة لشعميدة احسلام

ففاااي اضاااون المااارون الثمانياااة ماااا باااين المااارنين الخاااام  والثالااان ع ااار  
الميلاديااين  اختشطااا النصاارانية بالمفاااهيم السياسااية الفشساافية اليونانيااة  وأصاابحا 
الكنيسة هي المإسسة الحاكمة التي خضع لهاا اابااطرة والمشاون  وهكاذا أصابحا 

عشمااا خاضااعا للاهااوا كمااا أصاابحا الدولااة باعتبارهااا مإسسااة لشحكاام السياسااة 
خاضااعة لشكنيسااة البابويااة ولااد باارز فااي تشاان الحمبااة مفكااران كنساايان كبيااران همااا 

( إلاى 430-354حيان ياذهب المادي  أواساطين ) (30)أواسطين وتوما احكاويني.
عمل  وأن هذا أن العدالة بؤسمى معانيها  تفرض النظام الصحيح لكل اا ياء وفما لش

ادنى لما هو أعشى  بداخل احنسان من لبل اظام يتطشب الخضوع الكشي والكامل الن
وخارجااا    ويوجاااد هاااذا النظاااام عنااادما تحكااام الااانف  البااادن  عنااادما يحكااام العمااال 
ال اهواا  وعنادما يحكام ل العمال نفساا   فالاذواا الفاضاشة يجاب أن تطياع حكامااا 

شماااانون احلهاااي  وتشااان هاااي حالاااة العدالاااة حكمااااء  يخضاااعون عماااولهم بااادورها ل
  (31)ااصشية.

لمد اهتم أواسطين بتوسيع نطااق عشام السياساة مهتاديا بفكار الكنيساة وفكار  
أفلاطون   إذ أ ار في كتاب  نمدينة لن إلى فاروق التوفياك باين الساشطتين الدينياة 

ن توجاب والزمنية  وأعطى الامبراطور ساشطة إلهياة تخولا  طاعاة الب ار لا   ولكا
فعنااد (32)عشياا  اسااتخدام تشاان السااشطة لصااالح الاادين ومحاربااة الهرطمااة واحلحاااد.

أواسطين  النعمة احلهية ولي  العدالة الب رية هي رابطة المجتمع  وهي المصدر 
الحميمي لشسعادة  ومن ثم فالتمرد عشى المجتمع هو تمرد ضد ل  وهذا التمارد هاو 

دم  وانتمشاا بطريماة اامضاة إلاى أبنائا   وبالتاالي الخطيئة ااصشية التي ارتكبهاا آ
ف ن العدالة لي  مصدرها احنسان الذا ولع في الخطيئة  بل إن خالاص احنساان  
بما في  خلاص  السياسي يؤتي من ل  فمد ميز أواسطين بين المانون اازلي الدائم 

ا يكياف المباادت الذا يكون المعيار ااسمى لشعدالة  والمانون المإلا الب ارا الاذ
العامة لشمانون اازلي الدائم لشحاجاا المت يرة لشمجتمعاا الجزئية  ويقعرف المانون 

                                                 
    عْٗضااح: أّحغااط٘ي فف٘لغااْف العظااْس الْعااطٔف، داس الكرااة العلو٘ااح، ت٘ااشّخ،  (29)

 .1، ص 0993
 .29ص م،2000داس الفكش ، دهشق،   ّق٘م الله أحوذ: هذخل إلٔ الفلغفح الغ٘اع٘ح،  (30)
ذشجواح : هحواْد عا٘ذ أحواذ،  ح هي ثْ٘ك٘ذٗذط إلأ اعاثٌْ٘صا،لْ٘ شرشاّط، الفلغفح الغ٘اع٘ (30)

 .270ص  م،2005الوجلظ اقعلٔ للثقافح، 
 .29  ّق٘م الله أحوذ: الوشجم الغاتق، ص  (32)
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اازلااي بوجاا  عااام بؤناا  ن المااانون الااذا بفضااش  تاانظم كاال اا ااياء تنظيمااا كاااملا  
وتتوحد مع إرادة أو حكمة ل التي توجا  كال اا اياء إلاى اايتهاا الصاحيحة  إنهاا 

لشعدل والعدالة  ويصدر عنها كل ماا هاو عاادل او خيار فاي الماوانين الينبوع الكشي 
ااخرى  ولمد طبع ل نفس  هذا المانون فاي الاذهن الب ارا  ويساتطيع الجمياع أن 
يعرفوه  وأن يدينوا ل  بالطاعة  كما يقثاب ااخيار  ويقعالب اا رار بفضل المانون 

 (33)اازلي الدائمن.

اسطين هو مجتماع إلهاي  يحكما  الماانون احلهاي  وبالتالي فالمجتمع عند أو
إن  مدينة ل  وهي ليسا سوى مجموعة أتباع المسايح  والعابادين للإلا  الحميماي  
إنها تتكون من أنا  إلهيين  توجد فيها فمط العدالة الحميمية  إلا أنها ليساا كمديناة 

ا يمكان أن توجاد عشاى أفلاطون المثالية التي لا توجد إلا في الكالام أو الفكار  وإنما
 (34)اارض عن طريك تمسن النا  بالمسيح.

م(  فمد حاول أيضا التوفياك باين الساشطة 1274-1226أما توما احكويني ) 
الدينيااة والزمنيااة  ماان خاالال إعاالاء  ااؤن المااانون الااديني  والتؤكيااد عشااى احتوائاا  

ى وصااف لااذلن يكاااد يجمااع المإرخااون عشاا(35)المااانون الطبيعااي والمااانون الب اارا.
العصور الوسطى في اوروبا بعصور الظلام  فمد أسهما المسايحية بنصايب كبيار 
فااي تؤييااد فشساافة المااوة فااي بناااء الدولااة  وماان ذلاان محاولااة المشااون إبااان العصااور 
الوسطى ارتداء عبااءة الادين  أو الادعااء باؤنهم يساتمدون ساشطانهم مان ل تبريارًا 

السائد هو أن الحااكم وماا يصاحب  مان أجهازة لسشطتهم المطشمة  لذلن كان الاعتماد 
احكراه والعماب  هو نتيجة لطبيعة احنساان الفاسادة  وأن ل هاو الاذا فارض هاذا 

لاى  ومان ثام عشاى احنساان أن والنوع مان الحيااة عشاى احنساان بسابب الخطيئاة اا
ن الحاك يطيع الحاكم الذا يمثل إرادة ل. ولد بنى آباء الكنيسة ااوائال نظارتهم عا

احلهي في الحكم  عشى لول المدي  نبول ن بخضوع جميع النا  لشسشطاا العشيا  
ذلن ان ل هو الذا وضاع هاذه الساشطاا فاي أيادا المشان  ان الارب  ولاد خشاك 
احنسااااان  خشااااك كااااذلن السااااشطة لتنظاااايم علالاااااا الب اااار  اناااا  لا يحااااب لعباااااده 

 (36)الفوضى.

ية في العصور الوسطى كانا خير مثال من ذلن  يتضح أن الفشسفة المسيح 
لشمانون احلهي الذا هو الفيصل في كل أمور الدولة السياسية  وإن كاان تطبيما  لام 
يكن بهدف إيماني عمائدا خالص  بل كان لتبريار لاوة المشاون وساشطتهم المطشماة  
 كما رأينا في المرحشة ااسطورية  وما كان سائدا من اعتمااد باؤن المشاون هام أبنااء
الآلهة وممثشاي إرادتهام عشاى اارض  والتاي تطاورا فاي المسايحية فاي العصاور 

 الوسطى إلى نظرية ن الحك احلهي في الحكمن.

                                                 
 .273لْ٘ شرشاّط: الوشجم الغاتق، ص  (33)
 .211لْ٘ شرشاّط: الوشجم الغاتق، ص  (34)
 .30  ّق٘م الله: الوشجم الغاتق، ص  (35)
 .24، 23فضل الله   اعواع٘ل : فلغفح القْج، ص  (36)
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وفي والع اامر أن تؤثير المعتماداا والماذاهب الدينياة عشاى إرسااء الماانون  
والنظام حدارة  اإون المجتماع واضاح فاي تعااليم الادياناا المختشفاة  فهاو لام يكان 

ا عشى أبطال الآلهة ال عبية احاريمية ولا عشاى مشاون اابااطرة المسايحيين  حصر
باال هااو أماار واضااح ماان لباال بعااض المإسسااين الاادينيين  فمااد عاارف موسااى باساام 
معطي ال ريعة  ولد أثرا ال ارائع احلهياة التاي أطشمهاا ب اكل كبيار عشاى مجتماع 

أفكاار متنوعاة ب اان حين تعبر النصوص العبرية عن  (37)المإمنين لمرون عديدة 
الجزاء العادل الذا يفرض عشى النا   حين يميمون علالاا خارج نطااق العلالاة 
التااي ينب ااي أن تسااود بااين الخااالك تعااالى والب اار الااذا خشمهاام  يكااون الجاازاء هااو 
المانون ااساسي من لوانين تطبيك العدالة  ويهيمن هذا المانون عشى العلالااا باين 

حد سواء  وعشى ذلان  فالعدالاة تتحماك حاين يفارض الجازاء جميع العبرانيين عشى 
 (38)العادل عشى الآثمين .

وفي ال رق المديم كان بوذا مروجاا لشروحانياة  و اجع السايد المسايح عشاى  
المحبااة بااين المااإمنين  وكااان الاادافع وراء رسااالت  هااو الخاالاص الفااردا  واعتباار 

رط ااساسااي ووساايشة الحفاااظ عشااى النظااام بااين ساايدنا ) )أ(أن العاادل هااو ال اا
المإمنين  ومن هنا نزل كتاب  في ال رائع  طوال فترة التدبير احسالامي  واحت اد 

فاحيماان بال ارائع احلهياة لام  (39)المسشمون حول محتوى المرآن الكاريم و ارائع .
المانون   كن حصرا عشى دين بعين   بل كل الدياناا في العالم لديها هذا النوع مني

ووفما لرسالة توما احكويني في المانون  ف ن المانون احلهاي ياؤتي فماط مان الاوحي 
أو الكتاااب الممااد   ولااد يسااميها المساايحيون لانونااا كتابيااا أو كشمااة ل  وااديااان 
ااخرى لها لانونها احلهي الخاص بهاا المارآن الكاريم  و اريعة حماورابي مثاالان 

 (40)عشى ذلن.

 ء القانوني الطبيعي الإجرا -2

سبك وأن أ رنا إلى أن المانون الطبيعي هو ما لا يفرض  او يضع  الحكاام  
المائمون عشى السشطة  بل هو مجموعة مبادت تتما ى مع طبيعاة اا اياء وبالتاالي 
مع العمل  ومن ثم تفرض عشى الحكام بحين يجب أن تتما ى معهاا لاوانينهم  وإلا 

طاعتهم لشحكام  فهو لانون يعشو عشاى الحكاام وعشاى  أصبح المحكومين في حل من

                                                 
(37) Mehardad K. Meshgin:- The Concept of Divine Law, published in 

The Kitab,I,-Aqdas:- Studieds from The First National Conference 
on the Ltogy Book ; Vol 1, :-Roseberry :Association for Baha, i, 
Studies Australia, 1996,  

Baha https://bahai-library.com/meshgin_concept_divine_law 
ذشجواح: هظاطفٔ ًاطاش، الوجلاظ الاْفٌٖ للثقافاح ، هخرظش ذاسٗخ العذالحدٗف٘ذ جًْغرْى: (31)

 .37ص  م، 2002ّاٙداب ّالفٌْى، الكْٗد، 
(39) Mehardad K. Meshgin:- The Concept of Divine Law 
 https://bahai-library.com/meshgin_concept_divine_law 
(40) Hasa: What Difference Between Divine Law and Natural Law, Pedia 

Online, 2022 
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لوانينهم  ومن  تستمد الموانين الوضعية صفة إلزامها  وذلن هاو ااساا  الطبيعاي 
 (41)لشمانون.

فالموانين الطبيعية هي لوانين مشزمة وعملانية وواضحة فاي حاد ذاتهاا. فكال 
الطبيعاة الب ارية   فهاو يعتماد عشاى (42)ما هو طبيعي لا يمكن ان يكاون إلا حميماة.

ولي  عشى الثمافة أو التماليد  فهو ثابا فاي جمياع أنحااء العاالم  فماثلا يعتبار المتال 
أمرا خاطئا من الناحية ااخلالية ب ض النظر عن الكيفية التي ينظر بها إلي  الادين 
أو لانون المحكمة  ومن ثم  فالماانون الطبيعاي لا ياؤتي مان مصادر خاارجي وإنماا 

يعة اا ياء  ويكت ف  العمل احنساني ليسير عشى نهج  ويضاع لوانينا  يكمن في طب
 عشى منوال .

ومن ثم  ف نا  وفماا لشماانون الطبيعاي  فا ن الاجاراء الضاامن لتنفياذ العدالاة   
والمواعد التي تحدد صاواب أو خطاؤ الفعال متؤصاشة فاي الطبيعاة الب ارية  ولا ياتم 

ا محاكم لضائية.  فمثلا عندما نماول أن ان اإها من لبل منال اا ب رية أو لرارا
الفراغ أو الخلاء  رط أو عشة ضرورية لشحركة فهو لانون طبيعي تنتج  ضرورة 
طبيعية  أو عندما نرى  يئا ما يؤتي في مخيشتنا عشاى الفاور  ايء م ااب  لا   فهاذا 
هو أيضا لانون ضارورا نااتا مان الطبيعاة الب ارية  يدركا  الب ار فاي أا مكاان 

زمان. ولكن عندما يجٌبر اا خاص عشاى التناازل عان  ايء مان حماولهم وفي أا 
التي وهبتهم الطبيعاة إياهاا   ويجبارون عشاى اتبااع لاعادة معيناة فاي الحيااة ولاتكن 
عشااى ساابيل المثااال التنااازل عاان حااريتهم فااي مجتمااع تاانص السااشطة فياا  عشااى نظااام 

يمكان أن تكاون الرق  فا ن ذلان يتولاف عشاى لارار محكماة أو ساشطة عشياا  والتاي 
 منالضة ومخالفة لشمانون الطبيعي  كمثال الرق السابك.

عشى هذا ااسا  يعتبر المانون الطبيعي أفضل من المانون الوضعي  وذلن  
من بااب أن الاذا يطياع الماانون الوضاعي  لاد يطيعا  فماط خوفاا مان العموباة التاي 

رف ب اكل عاادل تصدرها المحكمة ضده إذا خالف لوانينهاا  ومان ثام فهاو لا يتصا
ولم يعط كال ذا حاك حما  إلا نتيجاة لشخاوف  أا أنا  يطياع أمار اياره مان الب ار 
خوفا من الضرر الذا لد يشحم   لذلن لا يمكن أن نعتبار أن فعشا  هاذا فعالا عاادلا  
فااي حااين أن الااذا يطيااع لااوانين الطبيعااة  ويعطااي كاال ذا حااك حماا   اناا  يعاارف 

تاالي يطيعهاا بم ايئت  وإرادتا  ولاي  بم ايئة أهمية هذه الموانين وضروريتها  وبال
 ايره من الب ر  وفي رأينا أن هذا هو الفعل الذا يمكن وصف  بؤن  فعل عادل.

 -القانون الطبيعي والفلسفة الأيونية: - أ

يمكننااا ماان خاالال فكاارة المااانون الطبيعااي ومااا يتساام باا  ماان طااابع إلزامااي  
و ماا اتساما با  حاريماي وضرورا الماول بؤنا  راام الطاابع ااساطورا لشفكار ا

من طابع لاهوتي بحاا  إلا أنهاا لاد تضامنا فكارة  و ودسيأ عار هوميرو  وه

                                                 
 .030ص هجلح كل٘ح اٙداب، جاهعح الكْفح، هظطفٔ فا ل الخفاجٖ: القاًْى الطث٘عٖ،  (40)

(42) Joseph Raz: The Authority of Law; Essays on Law and Morality, p. 
130. 
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في ااية الخطورة وااهمية  بل يمكن المول ان تشن الفكرة لد لاماا عشيهاا الفشسافة 
 الطبيعية لدى فلاسفة اليونان  وهي فكرة نالضرورةن أو المضاء والمدرن. 

البدائي المديم  اعتمااد لاوا باان الكاون محكاوم  إذ سيطر عشى ذهن احنسان 
ي ذلن احنسان نفس   ولها اوامرهاا فاموره  بما  بموى ماردة تمسن بزمام  وتسير

ولانونها الذا لا محالة نافذ عشى الجميع حتما  والذا تبشور في فكرة آلهة ن المدرن 
Moria الدينية.  بسشطانها في لصائدهما و ودسيالتي أ اد كل من هوميرو  وه

إلا أن  مع ظهور الفشسفة اليونانية لم تعد هذه الموى فكارة دينياة  بال أضاحا فكارة 
ميتافيزيميااة تعباار عاان الموضااع المماادر الااذا ي اا ش  كاال موجااود فااي العااالم ولا 

فمد أضفى الفلاسفة اليونانيون صفة العدالة عشى الموى الطبيعية عموما   (43)يتعداه.
ال خصاانيةن بمعناى تصاورهم اا اياء حياة أو أمااكن وهو نوع من نالحيوياةن و ن

إلا أن هذا احضفاء لم يكن إضفاءً عشميا طبيعيا بحتاا  بال  (44)لموى حية تفعل فيها.
اتخذ جانبا لاهوتيا روحانيا إلى جانب الاتجاه العشمي التجريادا  فماد جعال طاالي  

للأ ياء في الكون أن كل  يء ممشوء بالنفو  احلهية  وفكرة الموضع الممدر سشفا 
  وكاذلن فكارة نالشوجاو ن أو العمال الكشاي عناد هيارالشيط   و عند أناكسيماندر

 .... وايرها. فيثااور فكرة تناس  ااروا  عند و

  ف ن فشسفت  الطبيعية تعتبر بداياا أولية لمفهوم و رووبالنسبة لاناكسيماند 
موجودة أزلا  -أا العدالة–دي  المانون الطبيعي والعدالة الطبيعية )الكونية(  وهي ل

في بنية الكون  فشم يكن لدي  إ ارة لعناصر خارلة لشطبيعة  بل كان الكون محكوما 
بالضرورة  والموجوداا يهايمن عشيهاا نلاانون التاوازنن  إذ ان العناصار المكوناة 
لشموجااوداا تجتمااع وتتوافااك وفمااا لهااذا المااانون  فكاال  اايء بمماادار ونساابة معينااة 

ا لشعدالة الكونية ولانون الضرورة  ولا يجوز اا عنصر التعادا عشاى محددة طبم
حدوده وتجاوز نسبت  المحددة سشفا  وهذا هو نظام الطبيعة و مخالفت  أو كسره يعد 
ظشما وخطيئة تستوجب العماب  وهو عند أناكسيماندر عماب طبيعي يتمثل في فناء 

يمول في ال اذرة المتبمياة لا  ن وفماا العالم تكفيرا عن الخطيئة ون ؤة عالم جديد. إذ 
لشضرورة  ف نهم يدفعون العموبة والعماب لبعضهم بعض عشى ظشمهم طبما لترتياب 

فاااالكون عناااده مكاااون مااان مجموعاااة مااان العناصااار  المحاااددة ساااشفا   (45)الااازمنن.
وبموجااب لاااانون التااوازن لهاااا نساااب محااددة ولهاااا نفااا  المااوة  وبموجاااب لاااانون 

اوز نساابها  وإن فعشااا تولااع عشيهااا عموبااة تساامى لدياا  الضاارورة لا ينب ااي لهااا تجاا
نالتناااوبن  أا أن أحاادها يزياال ااخاارى ويحاال محشاا   فاااحجراء المااانوني النافااذ 

هو إجراء طبيعاي  والعدالاة هاي عدالاة كونياة طبيعياة  و لشعدالة عند أناكسيماندر
المااديم بحتااة  وهااذا إنمااا يعااد تمهياادا وإرهاصااا لفكاارة السااشطة فااي الفكاار السياسااي 

 والحدين.

                                                 
داس الْفااء لاذً٘ا الطثاعاح ّالٌشاش ،الإعاكٌذسٗح، ، هحوْد هشاد: الحشٗح فٖ الفلغافح الًْ٘اً٘اح (43)

 .07ص  م،2000
 037حغام الذٗي اقلْعٖ: الوشجم الغاتق، ص  (44)

(45)D.W.Hamlyn;The Penguin History of Western Philosophy, penguin 
Books,England,1990 p. 17. 
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ومن ثم  ارتبطا فكرة العدالة في عالم الآلهة في المعتمداا الدينياة المديماة  
بفكااارة الضااارورة فاااي عاااالم الطبيعاااة عناااد الفلاسااافة الطبيعياااين ااوائااال  فاااذهب 
الطبيعيون ااوائل إلى أن لكال موجاود مكانا  وحادوده  والتاي لا يجاب أن يتعاداها 

أن ال ام  لا ينب اي ان تتعادى حادودها  وإلا “ط  وفي هذا المعنى يماول هيارالشي
فعند هيارالشيط  لام يكان هناان (46)ف ن احيرينياا تابعاا العدالة سوف يدركنهان .

تعارض بين الذاا احنسانية والمفهوم الاجتماعي لشوجو   حين يتم التعرف عشى 
ب اكل  أعمك بينة لشذاا عشى أنها م تركة مع الكون ب كل عام والمجتمع السياساي

خاص  فمعرفة الذاا الحميمياة تتطاابك ماع معرفاة النظاام الكاوني  والتؤكياد الاذاتي 
الحميمي يعني التمسان بماا ي اارك  الجمياع  وأفضال الرجاال أولئان الاذين يموتاون 
دفاعااا عاان ماادينتهم  فمااد اختاااروا المجااد ااباادا كمااا فعاال بطاال هااوميرو   فمااا 

 (47)هو م ترن.يختارون  لي  هو مصشحتهم الخاصة بل ما 

عشااى ااارار –لكاال مااا ساابك يعتباار هياارالشيط   محافظااا فااي هااذا الصاادد  
فشام يكان لديا  انمساام مان حيان المبادأ باين الاتفااق  -سمراط ومنالضا لشسفساطائيين

والطبيعة  عشاى أساا  أن الاتفااق مان صانع احنساان  بال كاان يمصاد إلاى الوحادة 
العدالة  ولاذلن يمكان اعتباار أن عميادة احلهية أو الكشية لشكون  والتي في رأي  هي 

المديماة  فاي أن اامار الاذا  و ودسايالسياساية بمثاباة تطاور رإياة ههيارالشيط  
 (48)خصص  زيو  لشب رية هو اتباع العدالة ونبذ العنف وأعطى لشب ر العدالة.

يمكننا المول بؤن الفلاسفة الطبيعيون ااوائال لاد جمعاوا باين العدالاة احلهياة  
لااااة الطبيعيااااة  ماااان خاااالال فكرتااااي نحيويااااة المااااادة ن  وفكاااارة نالماااادرن أو والعدا

نالضرورةن. فاحجراء الضامن لتحميك العدالة عند الفلاسفة الطبيعيين ااوائال هاو 
التمساان بمااوانين الطبيعااة  وعاادم الفصاال التااام بينهااا وبااين المااوانين احنسااانية  باال 

ماوانين الب ارية لدسايتها وكشيتهاا اعتبارها هي المصدر الرئيسي الذا تستمد منا  ال
 وطابعها احلزامي.

القاااانون الطبيعاااي باااين المنلااااور ال أخ واااي فمبااادأ القاااوة السفساااطا ي   - ب
 -والمنلاور الأخ وي فالفضيلة السقراطية :

اتخاااذ الماااانون الطبيعاااي عناااد السفساااطائيين معناااى م اااايرا لماااا يعنيااا  عناااد 
هوتي روحاني وإنما كان يعناي لاديهم الطبيعيين ااوائل  فشم يعد يحمل أا معنى لا

معنى طبيعيا خالصا  الهدف من  التؤكيد عشى الذاا الفردية وتوطيد أركاان الحرياة 
والنظام الديممراطي في أثيناا. ولاد تبشاور هاذا المعناى لاديهم فاي الم اكشة ااساساية 

                                                 
داس قثاااء للطثاعااح ّالٌشااش، الفلغاافح الًْ٘اً٘ااح ذاسٗخِااا ّهشااكلاذِاف،  -: أه٘ااشج حلوااٖ هطااش: (46)

 .40ص م، 0991القاُشج، 
(47) CHARLES H. KAHN; The art and thought of Heraclitus, An edition 

of the fragments with translation and commentary, Cambridge 
University Press, New York,1979 ;p.14.  

(48) ; Ibid;p.15. 
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ية التااي تمااوم عشااى التعااارض بااين المااوانين الطبيعيااة )الطبيعااة(  والمااوانين احنسااان
 )الاتفاق(.

إن ما ينب ي ذكره  أن هذا التعارض بين الطبيعة والاتفاق لبل نهاياة المارن  
الخام   أخاذ يمتاد فاي اتجااهين رئيسايين : أولهماا يصاور الطبيعاة كماانون لشعادل 
والحك المتؤصشين في الب ر وفي الكون  ولد اساتند هاذا الارأا حتماا إلاى افتاراض 

ع  وبهذا المنحى هو أخلاليا وفي نهاية اامار دينياا  أن النظام في الكون حكيم وناف
وإن كان استعمال  لد يكون محال نماد  والاتجااه الثااني هاو افتاراض أن الطبيعاة لا 

راباااة فاااي المتعاااة ي الب ااار أنانياااة واعتاااداد بالاااذاا وخشمياااة وأنهاااا كماااا تتجشاااى فااا
سااامراط وتعتباار السفساااطائية خياار ممثاال للاتجااااه الثاااني  ويعتباار  (49)والسااشطان.

 وأفلاطون الروالية خير ممثل للاتجاه ااول كما سنرى في الصفحاا المادمة.

كما رأينا في الفصل الثاني –لذلن اعتبر السفسطائيون أن الموانين الوضعية  
منالضة لشطبيعة الب رية  بال هاي أ اب  باال لال  -من الباب ااول من تشن الدراسة

جتماعياة والدينياة وااخلالياة  ومان ثام  فماد التي تمياد حرياة اافاراد السياساية والا
رأوا أن الاتفاااق أو المواضااعاا الب اارية تمااف عشااى طاارف نماايض مااع المااوانين 
الطبيعية التي تإكد حرية اافراد  وعشى هذا ااسا  تؤس  الفكر السفسطائي عشى 
مجموعااة ماان اافكااار الثوريااة ماان أهمهااا المباادأ البروتاااجورا ال ااهير ناحنسااان 

  كل  يءن  وكذلن ما ذهب إلي  كالكيشي  تشميذ جورجياا  مان أن الماوانين مميا
احنسانية هي من وضاع الضاعفاء لحماايتهم مان ظشام وعادوان مان هام ألاوى مانهم 
.ولول تراسيماخو  أن العدالة في مجتمع ما هي ما يمرره االوى وذلن من خلال 

 إعلان  لمبدأ نالحك للألوىن.

كريتيااا  إلااى أن المااوانين هااي مجاارد اختااراع  وماان المنطشااك ذاتاا   ذهااب 
إنساااني يهاادف إلااى منااع السااشون الع ااوائي الخااارج عشااى المااانون  وبالتااالي فالاادين 
أيضا هو اختراع ب را من لبل  خص ذكي ومخادع  لمنع الجارائم السارية التاي 
لا يكت اافها المااانون الوضااعي  وماان ثاام فهااو يميااز بااين نااوعين ماان الجاازاء همااا : 

أو العماب الوضعي  والجزاء أو العماب احلهي. فضلا عن  تفرلة أنطيفون الجزاء 
بااين المااانون الطبيعااي والمااانون الب اارا  ولولاا  بااؤن المااانون الطبيعااي أفضاال ماان 
الوضعي  ان  يحمل لوة تنفيذه بداخش   بحين أن  إذا خاالف أحاد الماانون احنسااني 

ي حين أن  لا يمكن  الافلاا من العماب يمكن  احفلاا من العماب إذا لم يراه احد  ف
في حالة المانون الطبيعي سواء رآه أحد أم لا  وذلن من خلال ظاهرة نااثرن التي 
ت ب  العماب الذا يشحك بمان يخاالف الطبيعاة  حيان أن مخالفاة الطبيعاة لهاا نتاائا 

 وخيمة لي  ب مكان أا فرد تفاديها أو الهروب منها.

 في ضوء ذلن  في كتاب  نالحميماةن ن فالعدالاة هاي ويعرف أنطيفون العدالة 
ألا يتعاادى الفاارد عشااى لااوانين و اارائع المدينااة التااي يعاايف فيهااا  وماان ثاام فؤفضاال 

                                                 
الكراب اقّذ، ذشجوح : جلاذ الذٗي العشّعٖ، الِ٘ اح جْسج عثاٗي: ذطْس الفكش الغ٘اعٖ،  (49)

 .74ص العاهح للكراب، 
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طريك يسشك  المرء وفما لهذا المفهاوم  هاو أن يخضاع لماوانين المديناة فاي حضارة 
مدينة هي النا   وأن يخضع لموانين الطبيعة إذا لم ي هده أحد  وذلن ان لوانين ال

لاااوانين وضاااعية مفروضاااة ب اااكل اصاااطناعي وتتحماااك بالتواضاااع والاتفااااق  أماااا 
الموانين الطبيعية فهاي لاوانين ضارورية حتمياة  فهاي نتااج الطبيعاة وتنماو بفضال 

ومن ثم  عشى اافراد أن يتبعوا لاوانين الطبيعاة  ان عدالاة الماوانين  (50)الطبيعةن.
 (51)الضرر أو تصشح  بعد ولوع . الوضعية معدومة الفائدة  فهي لا تمنع

إن الاجااراء المااانوني النافااذ لشعدالااة عنااد السفسااطائيين  هااو عاادم الاكتااران  
بالعدالة المانونية  واعتبار الماوانين الطبيعياة هاي المبادأ الاذا يحكام ساشون اافاراد 
حتااى تتحمااك لهاام العدالااة  ويتضاامن ذلاان ب ااكل أساسااي اتباااع اافااراد مصااشحتهم 

بيعتهم اانانية  إلا أن تشان النزعاة اانانياة لا تجعشناا ن فال عان الجاناب الذاتية  وط
التنويرا لشفكر السفسطائي  عشى وجا  التحدياد دعاوى أنطيفاون إلاى المضااء عشاى 

التمييز بين المانون الاصاطلاحي  أسا  عشىالتمييز السائد بين اليوناني والهمجي  
وحده من بين السفسطائيين من دعا  الوضعي  والمانون الطبيعي. ولم يكن أنطيفون
السفساطائي صاحة  Lycophronإلى إل اء تشن الفوارق  بل أيضا نفاى ليكروفاون

تشميااذ جورجيااا    Alcidamasيااداما  كتمييااز عشااى أسااا  المولااد  وأيضااا الال
ينسااب إلياا  أول نمااد صااريح لشعبوديااة وبياناا  نأن احلاا  تاارن كاال الب اار أحاارارا  

 (52)عبدان.فالطبيعة لم تجعل أحد 

من هذا المنطشك  رأا السفسطائية أن الطبيعاة ترياد أن يت شاب الماوا عشاى  
الضعيف ويسيطر عشي   وأن احنسان الذا يتمتع بموة طبيعية وذكاء خارق لابد أن 
ياازدرا عدالااة الب اار التااي تواضااع عشيهااا النااا   وأن يعاايف كمااا يهااوى ويحااب 

جتماع السياساي عناد السفساطائيين لا مرتكزا عشى لوتا  وجبروتا   فالسايادة فاي الم
تعاادو ان تكااون المااوة أو ال شبااة التااي تمااار  لصااالح الااذين اسااتطاعوا أن يسااتولوا 

 (53)عشيها  ومن ثم فهي تعد رمزا أو تعبيرا لسشطان الموا عشى الضعيف.

نبطاال المااانونن  فااالموانين فااي رأياا  واجبااة الطاعااة  أمااا عاان سااقراط ف ناا 
نين إلهيااة او لااوانين إنسااانية  فطاعتهااا واجااب أخلالااي  والتنفيااذ  سااواء كانااا لااوا

مخالفتها تستوجب العماب  ولي  أدل عشى ذلن من تمبش  لعموباة هاي مان أصاعب و
العموباااا التااي يمكاان ان تنطااك بهااا أيااة محكمااة وهااي عموبااة ناحعاادامن .فمااد ربااط 

 خلاق.سمراط السياسة بكل ما تحوي  من مفاهيم المانون والعدالة بالفضيشة واا

                                                 

(50) K .Freeman;- Ancilla to The Pre –Socratic Philosophers ,Basil Black 
Well, Oxford ,1959, p. 136.  

 .72، ص ثاٗي: ذطْس الوشجم الغاتقجْسج ع (50)
(52) G.A.Cohen; Lectures on the History of Moral and Political 

Philosophy, Princeton University press, Princeton and oxford , 
2014p.21. 

فضل الله   اعواع٘ل: فلغفح القْج فأطْلِا ّذطْسُا فٖ الفكاش الغ٘اعاٖ الغشتاٖ ّآثاسُاا  (53)
 .02ص  م2000هكرثح تغراى الوعشفح، كفش الذّاس،  عالن الغ٘اعحف، فٖ
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فرام التراب سمراط من السفسطائيين في اهتماما  بدراساة احنساان  إلا أنا  
لد انتهى إلى نتائا تعارض كشية ما انتهاوا إليا   فماد وحاد باين الفضايشة والمعرفاة  
فالعمل ااخلالي مإس  عشى المعرفة ويجب أن يصادر عنهاا  ومان المساتحيل أن 

وتطبياك مبادأ :  (54)دون أن يعرفا . يعرف احنسان الخير معرفة صاحيحة ويعمشا  
الفضيشة هي المعرفة  عشى السياسة عند سمراط أو فن الحكم  يدفع سمراط ليعشم أن 
الحاكم هو ربان المدينة  يجب أن يعرف فن  بعمك كما يعرف الربان فن   فالسياسة 
 عنده هي أحد فروع السشون احنساني الذا يسعى لشخير الحميمي  فالطبيعة عنده لم
تمم عشاى الماوة كماا كاناا لادى السفساطائيين  بال إن طبيعاة احنساان تاتم فاي حالاة 
متفمااة مااع العدالااة  إن كاال  اايء يكماان فااي أن يعاارف الانسااان  ماان خاالال معرفااة 
حميمية  أين تكمان هاذه العدالاة  فا ذا كاان الماانون يعبار عنهاا ويجسادها  فا ن حكام 

وإنما سيكون متفما مع مطشب أساسي  المانون حينئذ لن يبدو نك كراه ضد الطبيعةن 
 (55)لهذه الطبيعة.

ومن ثم  فالمانون عند سمراط  متفك مع الطبيعة  ولكن فمط الطبيعة الخيرة  
العالشااة  وليسااا الطبيعااة الحيوانيااة المتوح ااة التااي تحكمهااا المااوة كمااا كااان لاادى 

فالمدرة عشى  السفسطائيين  والتي يتم اكت افها عن طريك العمل والمعرفة  وبالتالي
امتلان هذه المعرفة واكت اف لوانين الطبيعة الصالحة والخيرة  والالتداء بهاا هاي 
احجااراء الضااامن لتحميااك العدالااة  فمجاارد العشاام بؤهميااة المااوانين الطبيعيااة وفوائااد 
 معرفتها  هو  رط ضرورا لتطبيمها والسعي إلى تحميمها دون إكراه أو خوف.

 رية أف طونالإجراء الطبيعي وجمهو -ج

تموم عشي  الحياة  أنالحميمي الذا يجب  ن العدالة هي المبدأأيعتبر أفلاطون  
الاجتماعية السشيمة. ويكمن معنى العدالة عنده في الالتزام  وهاو مضامون اخلالاي 
يهدف إلى صالح الدولة والمجتمع  ولد تحدن أفلاطون عن العدالة في الجمهورياة 

فااي رأياا  المناساابة مكاان تعشمهااا واكتسااابها  والوساايشة باعتبارهااا فضاايشة أخلاليااة ي
لتحميك هذا الهدف هاي التربياة لاذلن نجاده لاد أفارد جازء كبيار مان هاذه المحااورة 

 لنظرية التربية وأصولها والهدف المرجو منها.

ن مفهوم العدالة عند أفلاطون لام يتخاذ معناى موحادا  بال أوفي والع اامر  
نيااين مختشفااين وفمااا لاخااتلاف الطااابع العااام لشفكاار يمكاان المااول بؤناا  لااد اتخااذ مع

اافلاطوني  وبناء عشي  يمكننا المول بؤن أحدهما معنى طبيعي  يتشخص في اعتبار 
أن العدالة طبيعية تتحمك بموجاب لاوانين طبيعياة تتمثال فاي الالتازام بؤلساام الانف  

وهاو تمسايم والدولة  وهي أجازاء أو طبمااا ممسامة طبماا لطبيعاة الانف  والدولاة  
مرجعاا  إلهااي طبيعااي خااالص  محكااوم بمااا وهبتاا  الطبيعااة لمااوى الاانف  وطبماااا 
الدولااة ماان مواهااب ولاادراا تإهاال كاال طبمااة لشميااام بوظائفهااا التااي حااددتها لهااا 

 طبيعتها.
                                                 

هكرثاح الجالاء الجذٗاذج، الوٌظاْسج، ع٘ذ أحوذ طقش: فلغفح العذالح عٌاذ الإحشٗاق، هظطفٔ  (54)
 .20ض ه0919

 .34جاى جاف شْفالَ٘٘: ذاسٗخ الفكش الغ٘اعٖ، ص  (55)
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ويمكننا هنا اعتبار أن العدالة بهذا المعنى هي عدالاة طبيعياة  وأن الاجاراء  
يكمان فاي الالتازام بااعماال المحاددة مان لبال الضامن لتحميمها هو إجراء أخلالاي 

احل  والطبيعة . فهو يربط بين العدالة واحدران الب را  ففي رأي  أن المعرفة هي 
  وبتحمك هذه المعرفة يشتزم كل  خص بوظيفت  المحاددة (56)المعيار الوحيد لشحكم 

 ل   وبالتالي تتحمك العدالة .

نى آخر هو هنا معنى لاانوني  يتمثال فاي إلا ان العدالة عند أفلاطون لها مع 
التي يجب عشى  -وإن كان مصدرها إلهيا –وضع مجموعة من الموانين أو المواعد 

المرء طاعتها وإلا تعرض لشعماب  ولد خصص أفلاطون في محاورت  نالماوانينن 
جماعة ب رية تحار  هاذه الماوانين وتعالاب مان يخارج عشيهاا والتاي أطشاك عشيهاا 

شين. وسوف ن ير إليها ب يء من التفصيل في العنصر التالي من هذا نالمجش  الشي
 الفصل.

ونعود مرة أخرى إلى الاجراء الطبيعي لشعدالة في جمهورية أفلاطون فنجاد 
بل لل المعنى ااخلالي  –أن احجراء الضامن لتحميك العدالة بهذا المعنى الطبيعي 

بيةن  والتي أفرد لها جزءا كبيرا لا يتحمك إلا من خلال نظريت  في نالتر -إن  ئا
من محاورة الجمهورية  فمد وضع برنامجاا تربوياا ي امل حيااة الفارد مان الطفولاة 

بااين الرجااال والنساااء   –متبعااا لواعااد الطبيعااة  –إلاى ال اايخوخة  ولااد ساااوى فياا  
 -ويمكننا تشخيص هذا البرناما في النماط الآتية:

 الجمال ومحاكات   والسعي نحو  يجب توجيههم منذ نعومة أظفارهم نحو حب
الانسااجام الكاماال معاا   وماان هنااا كانااا ااهميااة المصااوى ن لشموساايمى فااي 
التعشيم  وذلن لما فيها من إيمااع وانساجام يزيناان الانف  بماا فيهاا مان جماال 
وتتاايح لشاانف  أن تك ااف مظاااهر الاانمص والماابح فيمااا يبتدعاا  الفاان وتخشماا  

يا  أفلاطاون فاي مدينتا  هاو مرالباة عمال الطبيعة. لذلن ف ن أهم ماا ركاز عش
ال ااعراء والفنااانين  وإراااامهم عشااى ان تحماال ا ااعارهم الصاافاا الحمياادة 
وحدها ونحرم عشيهم محاكاة الرذيشاة والتهاور والوضااعة والخ اونة  خ اية 
من أن ي ب حراسنا بين صور الرذيشة وإلا منعناهم من ممارسة عمشهام فاي 

وال ااعر بصاافة خاصااة ي ااذا الجانااب اياار فااالفن بصاافة عامااة  (57)ماادينتنا.
العملانااي ماان الاارو  إذا مااا لااورن بالفشساافة التااي ت ااذا الجانااب العملانااي 

 (58)منها.

  بعد الموسيمى عشينا ان نربي النفء تربية رياضية مناذ الطفولاة  وفيماا يشاي
ذلن من مراحل العمرن فلابد من وضع نظام دليك لرياضينا المحاربين الذا 

                                                 

(56) B. Mohanty,; POLITICAL THOUGHT [Political Science); ; Tripura 
University by Vikes Publishing Houses ,Pvt .Ltd, 2016, p.7. 

ذش جوح: فا اد صكشٗاا، داس الْفااء لاذً٘ا الطثاعاح ّالٌشاش،  ،400أفلافْى : الجوِْسٗح: ف  (57)
 267ص م، 2004

(58) William Jordan ; Ancient Concepts of philosophy, Routledge, 
London, 1992,p.72 
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ر لااديهم يمظااة الكشااب وساامع  المرهااف وبصااره الحااادن وهااو ينب ااي أن تتااوف
يمصد هنا بالتحديد رياضة احعداد لشحرب لبل كال  ايء. فالموسايمى تاإدا 
إلى ار  فضيشة الاعتدال في النف   كما تاإدا بسااطة الرياضاة إلاى بمااء 
الجساام صااحيحا. فمااد ركااز أفلاطااون اذن فااي برنامجاا  التربااوا عشااى تااوافر 

في النف   والصحة في الجساد ن إذا ماا سااد الفسااد وتف اى فضيشة الاعتدال 
الماارض فااي دولااة مااا  ألا يااإدا ذلاان إلااى ت ااييد محاااكم متعااددة ويزدهاار 
المضاااء والطااب  ألا تاارى أناا  ماان فساااد التربيااة العامااة وانحطاطهااا احتياااج 
ذوا الثمافااة الرفيعااة .. لا العامااة والصااناع وحاادهم إلااى ااطباااء والمضاااة 

ألا تظن أن  من المخجل  وما ينم عان عياب أساساي فاي التربياة  المهرة؟ن ن
أن يشجؤ المرء إلى عدالة يستعيرها من ايره أوصاياء عشيا  ولضااة لحمولا   

وهنااا نجااد أن أفلاطااون لااد أسااند إلااى  (59)مادامااا تعااوزه العدالااة ال خصاايةن
 التربية والتعشيم  الدور الذا يجب أن تموم ب  المحاكم والمضاء.

 بش ااوا الع اارين يكونااون لااد أرهفااتهم أذوالهاام بالموساايمى وبااالفنون  وإذا مااا
الجميشة  ولويا أجسامهم بالتربية الرياضية ويكونون لد صاروا أهلا لتشماي 

وذلان بعاد  (60)العشوم العمشياة  فنبادأ فاي تعشايمهم العشاوم الرياضاية والفشسافية.
لطبمااة عمااد امتحااان لهاام  فماان ثبااا عجاازه عاان متابعااة الاادرو   سااشن فااي ا

الاادنيا  طبمااة الاازراع والصااناع ورجااال ااعمااال  أمااا ماان بمااوا فيواصااشوا 
تعشيمهم  ويدرسون العشاوم حتاى سان الثلاثاين. فيتعشماون الحسااب والهندساة 
والفشن  عشى أن تدر  هذه المواد لتنمية حاساة الجماال لا لفوائادها العمشياة  

فيشسااوف ماان رإيااة فدراسااة اارلااام عنااد أفلاطااون تفيااد فااي أماارين: تمكاان ال
الوحدة الحمة وراء الخلاف الظااهر فاي اا اياء  وتمكان المائاد الحرباي مان 

هام وحادهم الااذين  -إذن–تمسايم جناده إلاى فارق وساارايا  فالفلاسافة والجناود 
 (61)يحتاجون إلى التوسع في العشوم الرياضية.

  نجح ف ذا تما دراسة العشوم في سن الثلاثين  عقمد امتحان تصفية جديد  فمن
واصل درس   ومن أخفك سشن في الطبمة الوسطى  وهي طبمة الجند حرا  
الدولة . ففي جمهورية أفلاطون إذن  هنان طبمة وسطى هي طبماة الجناود  
وطبمة دنيا هي طبماة الفلاحاين والعماال والتجاار  أماا ذوا العماول ااسامى 
الاااذين تاااتمخض عااانهم التصااافيتان  فيخصصاااون لدراساااة الفشسااافة فاااي سااان 

لثلاثااين  وهاام رجااال ونساااء ياادربون عشااى ولايااة  اائون الحكاام فااي الدولااة  ا
إذ كانا من  (62)فالجنسان)الذكور واحنان( يستويان في جمهورية أفلاطون.

                                                 
.ّلا ٗعٌاٖ رلا   272-266(، ص 405-400، )فلافْى : الجوِْسٗح، الوظذس الغاتقأف (59)

أى أفلافاْى قاذ جعال هذٌٗراَ ذخلاْ هاي اقفثااء أّ القضااج، ّإًاا جعلِان ٗرو٘اضّى تظاافاخ 
 هعٌ٘ح، ساجم الوشجم ًفغَ، ًفظ الظفحاخ ّالفقشاخ

 .207أه٘شج حلوٖ هطش: الفلغفح عٌذ الًْ٘اى، ص  (60)
م 0970هكرثح الاًجلْ الوظاشٗح، القااُشج، َْٗ : الوفكشّى هي عقشاف إلٔ عاسذش، عثواى ً (60)

 .20ص ،
 .23ص الوشجم الغاتق ، (62)
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اافكار الثورية لادى افلاطاون هاي إ اران النسااء فاي حكام الدولاة المثالياة  
لاديهم ذاا  ديثاة فماد كاناا المارأةوالتي كان لها صاداها فاي اافلاطونياة الح

فماد كاناا النسااء فااي  (63)همياة عظماى فاي عضاوية المدرساة اافلاطونياة.أ
أثينااا فااي ذلاان الولااا  يع اان فااي عزلااة ولاام ي اااركن فااي السياسااة والحياااة 
الاجتماعية  لذلن نادى أفلاطون بضرورة أن يحصشن عشى فارص متسااوية 

 (64)ليصبحن أوصياء  فااروا  وااخلاق ليسا لها جن .

ى أفلاطون أن  يتبع الطبيعة عندما ينادا بمساواة النساء بالرجال في لمد رأ 
طبمة الحكام إذ يمول ن ألا نرى اانثى من كلاب الصعيد والرعي ت ارن الذكر كل 

وهاذا الارأا مان الواضاح أنا  لا  (65) يء  كذلن ستكون النسااء فاي خدماة الحكام.
ان بالحيوان فذلن يتنافى مع يحمل صوابا  من وجهتين ااولى ت بي  أفلاطون احنس

الطبيعااة الب اارية التااي هااي أساامى ماان الحيااوان ب ااهادة العشاام وااديااان السااماوية  
والثانية مساوات  النساء بالرجاال  فطبيعاة المارأة تختشاف عان الرجال ومان ثام فا ن 

 ااعمال التي يموم بها الرجل لا تتناسب وطبيعتها. 

بوا أن أفلاطون لد استبعد من مدينت  يتبين لنا من خلال هذا الم روع التر 
ن حياااة الفضاايشة والعشاام كافيااة أواعتباار الفاضااشة المااانون كاا جراء لتحميااك العدالااة  

لتحميمها عشاى اكمال وجا   وخاصاة فاي حالاة سايطرة الماوى العالشاة عشاى مساتوى 
الفرد  وطبمة الحكام الفلاسفة عشى مستوى الدولة. فالهدف من الدولة عند أفلاطون 

ترسي  ااخلاق والحفاظ عشيها  والموة الوحيدة التي يمكان أن تإسا  ااخالاق هو 
فهاو  (66)عشى أسا  راس  هي الفشسفة  وبالتالي  ف ن الفشسفة هاي الماوة المهيمناة  

يسند إليها أهم دور في مخطط  التربوا وهاو نالتطهيارن الاذا يهادف إلاى تحريار 
 (67)ف والراباا الدنيئة.الرو  من استبداد الجسد وتخشيصها من العواط

ومن ثم  يمكن المول بؤن نظرية أفلاطون في التربية  هي في خدماة نظرياة 
العدالة  وذلن بالمدر الاذا تمارن فيا  الاهتماام باالتفتح الفاردا  بالاهتماام بالفاعشياة 
الاجتماعية  فالنظام التربوا في الجمهورية اافلاطونية  يمثال حجار الزاوياة لكال 

  (68)بناء.

ن هذا المنطشك  ف ن العدالة عند أفلاطون لا تمتصر عشاى تطبياك الماانون  م 
بل فاي رأيا  أن الظاالمين يناالون ماا يساتحمون مان عمااب  ولكان بطريماة أخلالياة 
صحيحة لشسشون  ومن ثم فالعدالة بهذا المعنى هي عدالاة أخلالياة وليساا لانونياة  

                                                 
        63; Dominic J. O'Meara; Platonopolis; Platonic Political Philosophy 

in Late Antiquity; Oxford University Press Inc., New York, 2005.;, p.81. 
(64) Martin Cohen; Political Philosophy from Plato to Mao,, p. 23 

 .05أه٘شج حلوٖ هطش :الفلغفح الغ٘اع٘ح هي أفلافْى إلٔ هاسكظ، ص  (65)
(66) William Truner (S.T.D); History of Philosophy, ; Ginn&Company 

publishers ,U.S.A andLondon,1903 p. 116. 
(67) A.S. Bogomolov; History of Ancient Philosophy, Progress 

Publishers, Moscow, 1985 p.192. 
 .43، 42جاى جاف شْفالَ٘٘: ذاسٗخ الفكش الغ٘اعٖ، ص  (61)
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ى هذا النحو يمكن أن يتبين اتفاق وعش (69)فهي مرتبطة ارتباطا وثيما بفكرة الحكمة.
كبياار بااين لااوانين الطبيعااة ولااوانين الاانف  احنسااانية ولااوانين المجتمااع  فمااا دامااا 
الطبيعة تك ف عن نظام وتدبير  وما دام المجتماع بادوره ينظما  لاانون يتحماك با  
التآلف والنظام بين لواه المختشفة  ومن هنا ينتهي أفلاطون إلى الماول باؤن الطبيعاة 
لا تتعارض مع المانون كما يمول السفسطائيون ويتضح هذا الاتفاق في هاذا الانص 
الذا ورد في محاورة نجورجيا ن نلكي يكون احنسان سعيدا  فينب ي عشي  التزام 
الاعتدال  وينؤى عن الاسراف فتتحمك العدالة في حيات  وفي الدولة  بل إن الساماء 

رابطااة الحااب  وتشتاازم جميعااا بمراعاااة واارض والآلهااة والب اار تربطهااا جميعااا 
لاوانين التناساب والعدالاة  ومان أجال ذلان فمااد سامي الكاون بالنظاام ولام يسام بعاادم 

 (70)النظامن .

 -العدالة والمبدأ الرواوي "العيش وفقا للطبيعة": -د

ربطااا الرواليااة بااين مفهااوم المااانون والعدالااة وبااين مباادأ ن العاايف وفمااا  
لي في الممام ااول  فالفضيشة عندهم تتمثال فاي أن يعايف لشطبيعةن  وهو مبدأ أخلا

الفاارد وفمااا لشطبيعااة  والتااي هااي احلاا  عناادهم أيضااا  إذ كانااا الرواليااة ماان أهاام 
المدار  الفشسفية المائشة بوحادة الوجاود  وأن احلا  والطبيعاة   ايء واحاد  فالعاالم 

 إل   واحل  عالم.

مع هاذه الطبيعاة احلهياة العالشاة   ومن ثم  فالحكيم هو الذا يحيا عشى وفاق 
وهذه الحياة عناد الروالياة هاي  ارط ضارورا لحيااة الفضايشة  فاالحكيم هاو الاذا 
يتحرر من انفعالات  و هوات  واروره  وبعبارة أخرى  الحكيم هو ال اخص الاذا 
تسيطر روح  عشى جسده. فهم يمولون ن إن ااخيار مان الب ار يكوناون حريصاين 

 -أا ااخياار -م  وعشى تحساين مساشكهم بصاورة أفضال  إنهام عشى ما يم  نماءه
ي بهون ااربااب  نظارا لكاونهم يحظاون فاي داخشهام بخاصاية إلهياة  فاي حاين أن 
ال ااخص الماارذول لا علالااة لاا  باارباااب  وماان ثاام  فااخيااار يااولرون اارباااب  
 انهااام ذوا خبااارة باااالطمو  المتعشماااة بعباااادة ااربااااب   وأن الاااورع هاااو معرفاااة
الطريمة التي تتم بهاا عبادتهاا  ومان ثام تجناب اافعاال التاي تنطاوا عشاى آثاام فاي 
حمهااا  كمااا أن اارباااب تعشااي ماان  ااؤنهم وترفااع ماان لاادرهم  نظاارا لكااونهم أتمياااء 
وعادلين في كل ما يتعشك بااربااب  ثام إن الحكمااء هام وحادهم الكهاان. وياذهبون 

النا  هم العبيد  وذلن ان الحرية هي إلى أن الحكيم وحده الحر  وأن ااراذل من 
 امتلان المدرة عشى التصرف الحر  في حين أن العبودياة هاي الحرماان مان المادرة

وحاادهم الصااالحين ان يصاابحوا حكامااا  ءعشااى التصاارف الحاار  وماان ثاام فالحكااا
ولضاة  فهم معصومون من الخطؤ  انهم ليسوا عرضة لشولوع في احثم  انهام لا 

                                                 
(69) Martin Cohen Op.Cit;, p. 15. 

 .229، 221أه٘شج حلوٖ هطش: الفلغفح عٌذ الًْ٘اى، ص  (70)
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ولا يإذون أنفسهم  ثم إنهم لا يتهاونون أبدا في فرض العموبااا  يضرون الآخرين
 (71)التي يحددها المانونن

إلاى المعرفاة دورا كبيارا  -عشى ارار أفلاطاون–كما أن الروالية لد أسندا 
في تحميك النظام والعدالة في العالم  فاعتبرا أن معرفة الموانين احلهية والطبيعية 

  مكافؤة للأخيار عشاى خياريتهم ومان ثام تمانحهم الآلهاة خير معرفة إنما يعد في ذات
نفوسا حرة لها المدرة عشى التصرف ب كل عادل  ولذلن فهم أصشح الناا  ليكوناوا 
لضاة وحكاما  في حين أن الجهل بهاذه الماوانين يعاد فاي حاد ذاتا  عموباة للأ ارار 

ما عبودياة تكمن فاي حرماانهم مان الحرياة  وبالتاالي الولاوع فاي العبودياة  ولا ساي
الجسااد التااي تجعشهاام يمترفااون الآثااام ويرتكبااون الخطايااا. وذلاان ان احنسااان حااين 
يدرن لوانين الطبيعة  فهو يدرن لوانين ذات   وذلن ان العمال احنسااني هاو جازء 
من العمل احلهي الكشي  وبما أن الجزء هو فرع مان الكال  ف نا  لا يمكنا  الخاروج 

  فماد وحاد الروالياون باين الطبيعاة احنساانية والطبيعاة عشي  أو التمرد عشى لوانين 
احلهية  ومن ثم فسعادة احنسان لا تتحمك إلا بالانسجام مع هذا العمل احلهي الكشي  

إلا سشساشة مان  اأا المبول طواعية بما ياؤتي با  المادر مان احادان  التاي هاي ليسا
الطبيعااي  فالعدالااة  العشاال والمعشااولاا يحكمهااا لااانون الضاارورة الااذا هااو المااانون

موانين الدولة التي يكون مرجعها ااساسي هاو وعية للديهم تعني ضمنا الطاعة الط
احل  والطبيعة  ومن ثم فا ن العدالاة لاديهم كماا لادى أفلاطاون  هاي فضايشة والظشام 

 رذيشة.

لمااد حشاام نزينااون الروالااين أن يعاايف جميااع الب اار فااي ظاال المااانون العااام   
نكشينياات  ن أنا  لا توجاد جاائزة أعظام مان الت ناى بالعدالااة  لاانون زياو   ويماول

(Dike أو المانون العام  وعند نكريسيبو ن فا ن الحيااة فاي الاتفااق ماع الطبيعاة )
تعني عدم الميام بؤا  يء نممنوع ن بموجاب الماانون العاام  وهاو العمال الصاحيح 

 (72)جميعا.الذا يسود كل  يء ويتطابك معن زيو ن الذا هو مدير اا ياء 

ولد مار  هاذا المعناى الروالاي لشماانون تاؤثيرا عشاى الماانون فاي روماا  إذ  
اعتبر المضاة الرومان أن الموانين محاددة بالطبيعاة وايار لابشاة لشت ييار وفاوق كال 

إحساساا كشياا  ت لانونياة عالمياة وتمثالالموانين الب ارية  فاالموانين لاديهم ذاا مبااد
 بالعدالة .

 عي للعدالةالاجراء الوض -3

منذ أن بدأ المجتمع الب را  كان يقنظر إلى التعاايف الساشمي عشاى أنا  أمار  
أساسي لحياة الب ر  فما مان  ان فاي أن الانساان بطبيعتا  يبحان عان هادوء نفسا  
وسااالامها  ولهاااذا تااام وضاااع لاااوانين أو لواعاااد لحماياااة حمولااا  وامتيازاتااا . ففاااي 

                                                 
الجضء الغااتم، ، 023، 022، 009، 001 دْٗج٘ي اللا شذٖ: فح٘اج هشاُ٘ش الفلاعفحف، ف (70)

م، 2007الوجلذ الثااًٖ، ذشجواح إهاام عثاذالفرالأ إهاام، الوشكاض القاْهٖ للرشجواح، القااُشج، 
 .200-097 ص 

(72) Katja Maria Vogt; Law, Reason, and the Cosmic City Political 
Philosophy in the Early Stoa Oxford university press; 2008 p.161. 
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نا الموة هي ااسا  الاذا تادور حولا  المجتمعاا البدائية ولبل ظهور الموانين كا
العلالاا بين اافراد في الجماعة  وكان النظام العمابي يتمثل في فكرة نالثؤرن  أون 
الانتمام ال خصين  فكان ال خص المعتدى عشيا  هاو الاذا يمادر ماا إذا كاان الفعال 

اب الذا ولع عشي  يعتبر اعتداء يستوجب العمااب أم لا  وهاو الاذا يحادد ناوع العما
 (73)وممداره وهو كذلن الذا يولع .

ومن ثم  كانا الموانين عبارة عن نظام لمواعد السشون والحماوق المعتارف  
بهااا ماان لباال ااساارة أو المبيشااة أو المجتمااع والتااي تحااددها السااشطة داخاال هيكاال 
المجموعة . ومع تطور المجتمع الب را توسعا لواعد السشون لشتمييز بين ما هو 

محظور  واستمرا عمشية صيااة الموانين إلى ان تم ت كيل نظام  مسمو  وما هو
ق.م فاي مصار الفرعونياة. فاي 4000  والذا يعود تاريخ  إلاى حاوالى (المحاكم

ظل هذا النظام كانا كشمة المشن أو الحاكم هي السشطة المطشمة أو الماانون  وكاناا 
ان يطشاك عشاى سااحة ولاد كا (74)المصور مراكز لانونية حين يمايم المضااة العادل .

المضاء ااعشى التي تحكم فيها الآلهة بالحك اسم نمجش  ماعاان التاي هاي تجسايد 
لمعاني الحك والعدل والنظام  وكانا توضع هذه المعبودة )او الري ة البيضاء التي 
تدل عشيها( في كفة الميزان  ولشاب المتاوفي فاي الكفاة ااخارى وذلان فاي محاكماة 

نأوزياري ن )محاكماة الماوتى(  ولاذلن كاناا تعاارف دار  الناا  اماام رب الآخارة
المضاء في مصر المديمة عشى أسا  أنها نلاعة الماعان  وكان من ي ا ل وظيفاة 
وزير يحمل لمب نكاهن ماعان  وكان يحك ل  وضع للادة ذهبياة عشاى هيئاة هاذه 
الربة عشى صدره  في إ ارة إلى أن  هاو الاذا يطباك العادل فاي اارض. فالحكماة 
المصرية المديمة تر دنا إلى أهمية العدالة وضرورة الالتزام بتعاليمها  كماا تعشمناا 
أيضا كتب الموتى لمدماء المصريين أن  تتم محاكمة المتاوفى لحظاة وفاتا  بممياا  
العدالة )ماعا(  حين يوضع لشاب المتاوفي عشاى ميازان ماعاا  فهاو البااب الاذا 

 (75)ينب ي من  المرور إلى العالم الآخر 

ومن ذلن يتضح أن  برام الطابع الديني الذا يحمش  م هد محاكمة الموتى   
وأن  م هد الممصد من  تحديد الحياة ااخروية لشمتوفي  إلا انا  لا يخشاو مان جاناب 
دنيوا والعي يتمثل في الممام ااول في العبرة او الموعظة  فما يحادن ماع المياا 

ووضاع لشاب المتاوفي فاي كفاة ورماز هو عبارة يضاعها الحاي فاي عاين الاعتباار  
العدالة في كفة أخرى  وفي حالة التوازن بينهما يسشن المتاوفي طريما  إلاى الجناة  
أما في حالة ترجيح رمز العدالة في الميزان ف ن  دليل عشى  مائ  وعذاب  في الحياة 

                                                 
 .21عث٘ذ الفرلإّ: ذاسٗخ القاًْى، ص  (73)

)  الوحاكن ُٖ جضء هي الٌظام القاًًْٖ، ّهِورِا ُٖ ذفغ٘ش القااًْى، ّٗعرثاش القااًْى ّالوحااكن
 هعا جضء لا ٗرجضأ هي ًظام هعقذ ٌٗظن ح٘اج جو٘م الٌاط فٖ هجروم هٌظن . اًظش

-Rodney P. Carlisle,.; Encyclopedia of Politics the left and the Right, p. 

VOLUME 2: The Right, Sage Publications, Inc.2005,p. 606, 607. 
(74) Mehardad K. Meshgin;- The Concept of Divine Law, Baha i Online. 

 .22، ص 00أًَا هاً٘غٌٖ: فلغفح العذالح فٖ هظش القذٗوح، ص  (75)
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ااخااارة  لااا  م ااازى أخلالاااي عمياااك إذ أن المشاااب أو الضااامير هاااو محااال الاااذنوب 
 والخطايا.

ومن ذلن  يمكن المول بوجا  عاام أن الماوانين اتساما فاي مراحشهاا ااولاى  
كماا فاي  –بالصفة الدينية  فكانا عبارة عان أوامار إلهياة يبش هاا الحااكم أو الكهناة 

ولكان ماا لبثاا أن امتزجاا هاذه الماوانين  -الفكر المصرا المديم والفكر احاريمي
بؤنفسااهم  وتطااورا المااوانين فااي  ماع المواعااد التااي يضااعها رجااال الادين والحكماااء

مرحشة لاحمة  فظهرا في صورة أعراف وتماليد أثر اعتياد النا  عشيها جيلا بعد 
جيال  واساتمرا فاي ضامائرهم إلاى حااد الاعتمااد ب لزاميتهاا لهام  وبظهاور الكتابااة 

ويمكان اعتباار أن  (76)انتمل احنسان إلى مرحشة مهمة هاي مرحشاة تادوين الماوانين.
الموانين المبكرة هي بمثابة ضاوابط علالااا الماوة داخال النخباة  فضالا العديد من 

عاان أن العموباااا والاجااراءاا بموجااب المااانون المكتااوب تحااد ماان تعسااف أحكااام 
ماان نعدالااة مشتويااةن لاابعض الارسااتمراطيين   و ودساايكااان لاادى هالمضاااة  كمااا 
دلة وأحكاام ق .م بدأا اعتراضاا ال عب عشى العدالة اير العا 594وبحشول عام 

المضاااة الارسااتمراطيين اياار الممبولااة لاادى ال ااعب ولااد كانااا لااوانين ندراكااونن 
 (77)خطوة نحو عدالة مستوية  حتى وإن ظشا فعشيا العدالة اير متكافئة.

لمد ظهرا في اليونان ت اريعاا جديادة  ولمعاا حركاة إصالا  فاي الانظم  
الوكااو  فااي لااوكر  والمااوانين ولمعااا أسااماء  مثاال ليكورجااو  فااي اساابرطة  وز

ودراكااون فااي أثينااا  ولمااد حاااول كاال هااإلاء تاادريجيا تطااوير الت ااريعاا ااساارية 
 (78)المديمة بت ريعاا حديثة تجعل لشفارد حمولاا وتحادد لا  مسائولياا تجااه الدولاة.

مجشا   ايوا الحكاام  الاذا  –مإسا  الديممراطياة فاي اثيناا  -كما أن اؤ صاولون 
ة وصايانة الماوانين  ومجشا  ااربعمائاة عضاو اختص باح راف العام عشاى الدولا

الذا اختص بالنظر في المضايا واح كالياا لبل عرضها عشى ال عب  ولاد أعشان 
صولون أنا  كتاب الماوانين نعشاى حاد ساواءن  لشطبمااا العشياا والادنيا  كماا أصادر 
ت اريعاا باؤن ااحكاام الصااادرة مان ااراكناة و الساشطاا العامااة فاي أثيناا  يمكاان 

نكشيساااثني ن الاااذا تااازعم الديممراطياااة بعاااد كماااا أن اااؤ (79)ئنافها إلاااى ال اااعب.اسااات
نبيزيستراتو  ن الجمعية ال عبية ناحكشيزيان التاي تتكاون مان مجماوع الماواطنين 
ااحرار وكانا هي مصدر السشطاا  ومجش  الخمسمائة )البولا( الذا كاان يمثال 
حجاار الزاويااة فااي الدسااتور ااثينااي  وكااان يااتم اختيااار أعضااائ  بالمرعااة ماان بااين 

                                                 
 .54، 53عث٘ذ الفرلإّ: ذاسٗخ القاًْى، ص  (76)

(77) Kurt A. Raaflaub, Josiah Ober, and Robert W. Wallace, Origins of 
Democracy in Ancient Greece, p.55. 

 .35أه٘شج حلوٖ هطش: الفلغفح عٌذ الًْ٘اى، ص  (71)
(79) Kurt A. Raaflaub, Josiah Ober, and Robert W. Wallace, Origins of 

Democracy in Ancient Greece,p.55. 
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المواطنين ااحرار  فضلا عن المحااكم ال اعبية والتاي كاناا مهمتهاا هاي مجموع 
 (80)حماية الدستور والمانون.

وبانتمال الموانين من المرحشة الدينية إلى المرحشة المدونة او الوضعية  فمن  
البديهي ان ينتمل الجزاء او العموبة مان الجازاء الاديني إلاى الجازاء الوضاعي التاي 

امااة الم اارعة لشمااانون  ولاام تعااد المااوانين مجموعااة ماان المواعااد تحاادده السااشطة الع
احلهية الثابتة التي لا تمبل الت يير  بال أصابحا الماوانين لاوانين وضاعية لا تساتند 
إلى سشطة روحية  بل تموم من خلال عمشياة نمااف ولاي  مان خالال ساشطة واحادة 

اء والثاواب. لابشاة مطشمة  تستند ب كل أساسي إلى العموباة وحادها ولاي  إلاى الجاز
لشتعديل والت يير طبما لت ير الظاروف المحيطاة باالمجتمع. ولام تعاد الساشطة فاي ياد 
الآلهة أو الكهنة  بل أصبحا في يد الحاكم الاذا ياتم اختيااره عان طرياك ال اعب  
من خلال المجال  ال عبية  مماا أسافر بادوره عان تؤساي  النظاام الاديممراطي فاي 

ن الوضعي هو مجموعة من ااعراف والمعايير التي توضاع بلاد اليونان. و المانو
الااذا تسااتهدف المااوانين  و المجتمااع التااي تمثاالماان لباال السااشطاا المسااإولة عااادة 

خدمت  .ومن ثم  ف ن هذه السشطاا هي التي تفرض العموباا عشى من يخالف هاذه 
 الموانين  والتي يتم تطبيمها عن طريك المحاكم .

وضاع  وتطبيما  مان لبال الساشطاا المعنياة مان لبال  فالمانون الوضاعي ياتم 
النظام السياسي نفس   والاذا يوضاع عشاى  اكل دساتور أو مجموعاة مان الشاوائح  
ب رض تنظيم العلالاا بين اافراد التصاديا واجتماعيا . إن  مجموعة من المعايير 

فهاااو  (81)الرسااامية  ويتطشاااب مااان كااال مااان تنطباااك عشااايهم  أن يعترفاااوا بساااشطتها 
وعااة ماان المواعااد الاجتماعيااة التاااي تفاارض السااشون الخااارجي  وتؤخااذ فاااي مجم

الاعتبار أمام المضاء . وت ير كشمة اجتماعية إلى أن المانون ينطبك عشى أكثر مان 
 خص  وأن اا خاص الخاضعين لشمانون هم أنفسهم كائناا اجتماعية  وإلى أنها 

لعدياد مان المناساباا  وهاي تحمل صفة التكرار  أا يمكن تنفيذ نف  الاجراء في ا
ليسا ار ادية ولكنها ضرورية  وهي لا تصف ولكنها تحكام  بمعناى أنا  إذا كاان 
هنااان دافااع لعصاايان  يجااب أن تكااون هنااان عموباااا حنفاااذه  وماان ثاام فهااو لاباال 

 (82)لشتماضي أمام محكمة لانونية.

تمرار ومن هذا المنطشك ف ن الهدف من الموانين إنما يتمثل في العمل عشى اس
المجتمااع وسااعادة النااا  فااي ضااوء إطااار عااام ماان الالاازام  ويعماال عشااى تااوفير 
التسااهيلاا لشنااا  لتنظاايم حياااتهم  وتسااوية الخلافاااا بياانهم  عاان طريااك بعااض 
الضماناا  فالمانون يحمي مصاالح اافاراد  ويفارض عشايهم المياود  ويمانح بعاض 

                                                 
)الغفغاطا ٘٘ي، هظطفٔ الٌشاس: ذاسٗخ الفلغفح الًْ٘اً٘ح هي هٌظْس شاشقٖ، الجاضء الثااًٖ،  (10)

 .25-20ص م،091،القاُشج، 3عقشاف، أفلافْى(، داس قثاء للطثاعح ّالٌشش، ف
(81)Joseph Raz : The Authority of Law ;- Essays on Law and Morality, p. 

30., 
(82) Roger Scruton; The Palgrave Macmillan Dictionary of Political 

Thought, p. 381. 
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السياسي  ولم يعتبر كاذلن ومن ثم  ف ن المانون هو جزء من النظام  (83)الضماناا.
إلا إذا تم الاعتراف ب  من لبل ااجهزة التي تطبم  )المحاكم(  أا أن المحاكم هاي 

 (84)التي تنفذ المانون.

ف ذا كانا الدار الآخرة في الاجراء احلهي هي الضامن لتحميك العدالة التي  
امن لتحمياك هي عدالة إلهية بدورها  ولانون المدر او الضارورة هاو الاجاراء الضا

العدالة في المانون الطبيعي والتي هي أيضا عدالة طبيعية  ف ن الهيئاا الحاكمة أو 
المحاكم هي احجراء الضامن لتحميك العدالة في المانون الوضعي  والتي هي كذلن 
عدالة وضعية. حين أن  فاي ظال الديممراطياة ااثينياة كاان المضااة ومعظام رجاال 

تياارهم باالالتراع  بال أصابح مان حاك ال اعب عازل المشان السشطة التنفيذية ياتم اخ
 خصيا  فماد حادن وأن حكماا محكماة مإلفاة مان ألاف وخمسامائة لااض ولااض 
عشى نبركشيزن  بالعزل من منصب  في ليادة الجيف وب راماة جازاء ماا الترفا  مان 

 (85)تبديد أموال الدولة.

المحااكم المركاز ومن ثم  ففي ظل النظام الديممراطي  اتخذ نظام المضااء و 
ااول والصاادارة  كاا جراء ضااامن لتحميااك العدالااة  والمساااواة بااين اا ااخاص فااي 
الحموق  ومساواتهم أمام المانون  ومن يخالف المانون يتم تمديم  لشمحاكماة  ولاي  
أدل عشى ذلن من محاكمة سامراط. وفاي دساتور أثيناا الاديممراطي  كال  ايء كاان 

ه خاضاااعا لشخطبااااء  فماااد كاااان الكااالام فاااي خاضاااعا لش اااعب  وكاااان ال اااعب بااادور
الجمعيااا المختشفااة وأماام المحاااكم هااو السايد ااعشااى  تشاان الحركاة التااي روج لهااا 
السفسطائيون معشمو البيان والخطابة  والتي ولف سامراط فاي وجههاا  مادافعا عان 

 (86)العدل والحك  اير مباليا بالخيراا الظاهرية  ومحتمرا الجمهور والنجا .

 -وراس ولااهرة العقاب أو المحاسبة:بروتاج - أ

دة  حميمة ثابتة ومإك لدي وأن  لي  رام الطابع النسبي لفكر بروتاجورا    
نسان مميا  كل  يءن  ومان ثام فشاي  هناان لاوانين وذلن وفما لمبدئ  ال هير ناح

كان يرى أن  هنان  مع ذلن كشية ثابتة بل إنها مت يرة بت ير اا خاص والظروف  
فضل من ايرها  والمميا  في ذلن هو ماا يترتاب عشيهاا مان نتاائا عمشياة  أ ياء أ

وبما أن النظام أفضل من الفوضى  ف ن الالتزام بالموانين التي يضعها المجتمع هو 
 افضل من الخروج عشيها.

فمااد خشااص بروتاااجورا  إلااى ان المااوانين كونهااا ماان خشااك الب اار  فيجااب  
تحسااينها  حيثمااا كااان مراوبااا فياا  وممكنااا  تبنيهااا عشااى هااذا النحااو  والعماال عشااى 

                                                 
ذشجوح هظطفٔ سٗاع، الجوع٘ح الوظاشٗح لٌشاش الثقافاح  ذًْٖ اًّْسَٗ : آساء فٖ القاًْى، (13)

 .1ص  م،0991العالو٘ح، القاُشج، 
(84)Joseph Raz  : The Authority of Law ;- Essays on Law and Morality, p. 

90. 
 .040اعل: : ذاسٗخ الفلغفح الغشت٘ح، الكراب اقّذ )الفلغفح القذٗوح(، ص تشذشاًذ س (15)
  حغااي ظاظااا ،  -خ:، أفلافااْى : جْسج٘اااط، هقذهااح هرااشجن الوحاااّسج عااي الًْ٘اً٘ااح، (16)

 .02ص  م.0997الِ٘ ح الوظشٗح العاهح للكراب ، 
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وتصااريح  ال ااهير ن احنسااان مميااا  كاال  اايء ن  لاا  م اازى نظاارا ماان الناحيااة 
الاجتماعية وهو أن المإسساا هي مسئولية مإسيسها  وتمع عشى عاتمهم مسإولية 

 (87)انتماد تماليدهم وعااداتهم  ومان ثام تحساينها وتحادين لاوانينهم لتحساين حيااتهم.
لحمائك الفردية لا يعني أنهاا مفيادة بالتسااوا  فبالنسابة لشمديناة تكمان اعظام فتنوع ا

يمااول نبروتاااجورا ن فااي (88)ليمااة فااي فضاايشة مواطنيهااا والمساااواة فااي علالاااتهم.
ئادة فاي اتبااع العدالاة محاورة افلاطون المسماة باسم  نذلن أننا فيما اعتماد  نجاد فا

م  الجميع ان يمولوا ويعشموا لبعضهم ب زاء بعضنا البعض  ولهذا يتح والفضيشة 
 (89)البعض ما هو عادل وما هو متفك مع المواعد المتبعة والمتوارثةن.

عشااى خاالاف السفسااطائيين المتاا ؤخرين أنصااار  -إذن–كااان بروتاااجورا   
الطبيعة  يمجد الدولة والموانين والحكمة السياسية كنتااج لشمعرفاة احنساانية  ورأى 

فضلا ة التمدم الاجتماعي  ودليل عشى حكمة احنسان وفضيشت   أن الاتفاق هو لاعد
فكرت  عن إمكانيت  الارتمااء بالفضاائل السياساية عان طرياك التربياة ترماي عن أن 

فماد (90)إلى تدعيم ومضااعفة مكتساباا المجتماع التاي مان أهمهاا الدولاة والماانون .
بال هاي  ايء  رفض بروتاجورا  أن تكاون الفضايشة السياساية هباة مان الطبيعاة 

ممكان التعشايم والاتعشم  كماا أنهاا لام تكان نتيجاة المصاادفة  حيان أن النماائص التااي 
نجادها عناد بعاض اا اخاص والتاي تاؤتي إلايهم مان الطبيعاة أو مان المصااادفة  لا 
تعرضااهم لشعماااب  فهاام لا يمشكااون أن ي يااروا مااا أصااابهم ماان نمااائص جاااءا بهااا 

لعماب هي تشان النماائص التاي هاي وليادة الطبيعة أو المصادفة  حين أن موضوع ا
المجتمع  أو وليدة التمرن والتعشم  وهكذا ف ن المجتمع يعالب عشى الظشم والضلال  

 (91)ان  يعتبر أن العدل والتموى يحصشها الفرد بالتعشم .

تكااون لااوانين أا دولااة صااالحة   -إذن–ماان وجهااة نظاار نبروتاااجورا ن  
كانااا نساابيت  نساابية متسااامحة  فااالموانين عنااده طالمااا أن الدولااة تإكاادها  وماان ثاام 
وعشاى ذلان فا ن الاجاراءاا الضاامنة لتحمياك  (92)صالحة  طالما أنها تبدو ممبولاة.

العدالة عناد بروتااجورا  تتمثال فاي الماانون كماا تتمثال فاي التربياة. ويجاب عشاى 
الجميع أن ي اارن وأن يساير فاي ساشوك  عشاى الفضايشة التاي هاي التماوى والعدالاة 

الحكمة  ومن لم ي ارن فيها ف ن  يعٌشم ويعالب  سواء كان طفلا ام رجلا أم مرأة  و

                                                 
(87) G.A.Cohen; Lectures on the History of Moral and Political 

Philosophy, 17. 
خ : حٌا عثْد ، اقُالٖ للطثاعح ّالٌشاش ف.ًشع٘غاى : الفكش الغ٘اعٖ فٖ الًْ٘اى القذٗوح،  (11)

 .71ص ، م0999ّالرْصٗم ، دهشق ، 
 .000، ص 321أفلافْى: فٖ الغفغطا ٘٘ي ّالرشت٘ح، ف  (19)
 .77ف. ًشع٘غاى: الفكش الغ٘اعٖ فٖ الًْ٘اى القذٗوح، ص  (90)
 .44الغفغطا ٘٘ي ّالرشت٘ح، هقذهح الوحاّسج، ص  أفلافْى: فٖ (90)

(92) G .A .Cohen; Lectures on the History of Moral and Political 
Philosophy, 17 
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وذلن حتى يسير أحسن بفضل العماب  وأن من لم يطع بعد العمااب و التعشايم  ف نا  
  (93)يمذف من المدينة أو يعدم عشى اعتبار أن  لا  فاء ل .

تعشاايم  ووضااع لمااد أفاارد بروتاااجورا  كااؤفلاطون دورا عظيمااا لشتربيااة وال 
برنامجا تربويا  بيها ببرناما أفلاطون يتضمن دروسا رياضية وموسيمية  وتربية 
بدنيااة  حتااى يصااير الطفاال أفضاال مااا يكااون ويميااز بااين العاادل والظشاام  التمااوى 

 وحينما يترن الاطفال المدرسة  يمول مخاطبا سمراط: والضلال  الجميل والمبيح  
راساة الماوانين وأن يعي اوا وفماا لهاا باعتبارهاا ف ن الدولة بدورها تفرض عشيهم د 

نموذجا لهم  وذلن حتى لا تتركهم انفسهم يساشكون عشاى هاواهم عشاى ايار هادى  
وكذلن المدينة: فمد اختطا لوانين  ابتدعها الم رعون المدماء اافاضال  وتفارض 

سام السير عشيها سواء عشى الحكام او المحكاومين  ومان لام يساير عشيهاا عالبتا   وا
هذا العماب ساواء عنادنا أو عناد كثيارين عنادكم هاو نالتماويمن  باعتباار أن الجازاء 

 (94)يموَم.

وعشى ذلن  ف ن مبدأ الصالح العام عند بروتاجورا  لا يخضع فمط لمضية  
التربية الخاصة  بل يحتاج إلى تدخل الدولاة بالنسابة اولئان الاذين يخرلاون لاانون 

العدالة عنده  والتي هي فضيشة يتم اكتسابها بالتعشم  ومن ثم  لكي تتحمك (95)الدولة 
والمااران  وتتمثاال فااي طاعااة المااوانين التااي وضااعها خياارة الم اارعون  فلابااد ماان 
عماب ومحاسابة مان يخاالف تشان الماوانين  فماد رباط باين العدالاة ومبادأ المحاسابة. 

نظاام لذلن ف ن فكر بروتااجورا  لام يخشاو مان اح اارة إلاى مبادأ يضامن تحمياك ال
والاستمرار والفضيشة التي هي لي   يء اير العدالاة  حيان ان العدالاة فاي أبساط 

 معانيها هي طاعة الموانين المتوارثة والمتفك عشيها.

محاورة " القوانين" ونلاام المحاكم ك جراء وضعي لتحقيا  العدالاة عناد  - ب
 -أف طون:

والماانون باين لمد سبك وذكرنا أن أفلاطون لد جمع في نظريت  عان العدالاة  
المثاال والوالااع  باين المااانون الطبيعااي والماانون الوضااعي  وماان ثام  فاا ن الاجااراء 
الضااامن لتحميااك العدالااة عنااده ساايختشف باااختلاف تشاان النظريااة  ففااي الجمهوريااة 
اعتبر أفلاطون أن العدالة فضيشة  وجعل الفشسفة هي ااسا  أو الماعدة التاي تماوم 

طبماة معينا  وهبتهاا الطبيعاة واحلا  لادراا خاصاة   عشيها الفضيشة  ولد خص بهاا
تتفوق بها عشى ايرها من الطبماا ااخرى  ولد اعتبر أن تاوافر تشان المواهاب لا 
يستند فمط إلى الطبيعة وحادها  بال لاباد مان التربياة والتعشايم لتنمياة هاذه المواهاب 

حدياد وتطويرها  ومن ثم جمع أفلاطون بين ماا هاو طبيعاي وماا هاو وضاعي فاي ت
 مفهوم  عن العدالة أو الفضيشة بوج  عام.

                                                 
 .96.ص 326أفلافْى : فٖ الغفغطا ٘٘ي ّالرشت٘ح، ف  (93)
 .99، ص 327، ف أفلافْى: الوظذس الغاتق (94)
 .71ف، ًشع٘غاى: الوشجم الغاتق، ص  (95)
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أمااا عاان الاجااراء المتبااع لتحميااك العدالااة  فمااد اسااتبعد أفلاطااون فااي الحالااة  
المثالية  المانون والمضاء ك جراء لتحميك العدالاة  واعتبار أن التربياة والتعشايم هاي 

لاى أن ال رض  ولكن في مرحشة متؤخرة من حيات  فطان إهذا وسائل كافية لتحميك 
تشن الوسيشة لم تكن كافية  وأن  دولت  المثالية لا يمكن أن تتحماك إلا فاي عاالم آخار 
اياار عالمنااا الااذا نعي اا   فصاااغ أفلاطااون محاورتاا  المعروفااة باساام نالمااوانينن  
والتي تعتبر دستورا كاملا ومكتملا  يضم مجموعة من الموانين التي تسن وت ارع 

جوانب حياتهم  واعتبر أن المضاء والمحااكم هاي  ما للأفراد وما عشيهم في مختشف
 الاجراءاا الضامنة لتحميك العدالة.

فهو يمدم في الموانين  تفاصيل أدق تماما تتعشك بنوع الدستور ونوع المانون  
الت ااريعي الااذا يجااب عشااى الفيشسااوف الحااك  أن يبحاان عنهمااا  لكااي يحااافظ عشااى 

يشيني لائم بالفعل في منتصف المرن مستوى أخلالي رفيع وسشيم  في حياة مجتمع ه
الرابع ق.م  فهو رساالة فاي أصاول الت اريع  تبحان أولا فاي كيفياة ن اؤة المجتماع 

ماار  الوظاائف المختشفاة لشحيااة العاماة  وهاي تق وباؤا اادواا يمكان أن المتمدن  
وظاائف التفكياار والت اريع والتنفيااذ والمضااء  وأا لااانون يجاب أن يوضااع لسااشون 

اعة نحو الجماعة نفسها  ونحو بعضهم كؤفراد  وأية عموباا يجب ان أعضاء الجم
تفرض عند مخالفة هذا المانون . كما ميز أيضا أفلاطون في محاورت  بين الماانون 

المانون الخاص الاذا يعناي  وبينالعام الذا يعالا جرائم مرتكبة في حك الجماعة  
خيار بادوره إلاى لاانون الجانح بسشون أفراد المواطنين تجاه بعضهم  وينمسم هذا اا

 (96)الذا يختص بؤحكام تعويض الخسائر  ولانون الجرائم 

يمول في ذلن ن لتحميك الكفاية  ف ن لانون المدينة  يشماي نظارة عشاى لواعاد  
تجارة البحر واارض  وتجار المطاعي والفندلة  والمكاو  والجماارن  واارباا  

ل  وساتكون لاوانين لشمازارعين والرعااة البسيطة والمركبة  وألف من هذه التفاصي
وتنظيم الزواج والانجااب وتربياة ااطفاال والتعشايم   والنحالين وحرا  المخازن  

  وعشااى رأسااها لااانون ةالزراعاان ين  و فيمااا يتعشااك بمااوانيوتعيااين المااوظفين الماادني
العلامة اارضية التي لها حرمتهاا  ياذهب أفلاطاون إلاى الماول باؤن كال مان يطياع 

انون لا يشمي  يئا من عماب   لكن ذلن الذا لا يميم ل  وزنا يصبح آثما فاي أكثار الم
من لفاص اتهاام  أولهاا وأسابمها لفاص أماام احلا   وثانياا لفاص أماام الماانون  وإذا 
حدن وحرن أحد حجار حادود أحاد الجياران برابتا  الحارة  فا ن صااحب اارض 

بة التي تنزل بالمذنب  وفي كل سيرفع اامر لشمضاء وستموم الحكومة بفرض العمو
مثااال هاااذه ااحاااوال يكاااون التفتااايف والاداناااة وفااارض العمااااب عشاااى ياااد الماااآمير 

كماا يحتاوا الكتااب العا ار عشاى العدياد مان العموبااا ضاد احلحااد  (97)الريفيينن.
والهرطمة  وضد انتهاكاا الدين وحرمة المعابد سواء بالسار أو العشان  و عموبااا 

المازاراا الخاصاة والمباور الخاصاة وعماوق الوالادين تصال خاصة بالجرائم ضاد 

                                                 
ًقلااَ إلاأ العشت٘ااح:   حغااي ظاظااا، الِ٘ ااح الوظااشٗح العاهااح ذ٘لااْس: هقذهااح ف القااْاً٘يف،  (96)

 .20،ص 20ص م، 0916للكراب، 
  .394، 393أفلافْى: القْاً٘ي، الكراب الثاهي، ص (97)
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إلى احعدام  وتمرير عموبة عشى كل إساءة  فوية أو فعشية  توج  إلى الآلهة بالمول 
 أو الفعل ....وايرها.

لذلن يعرف الكتاب العا ر في بعض الادوائر الواساعة  بؤنا  وثيماة مروعاة  
الم ال رباي  انا  مان الواضاح  أنا  ن في الع(مسإولة عن تؤسي  نمحاكم التفتيف

 إذ كان (98) هنان جرائم دينية معينة تعتبر جرائم عموبتها احعدام في الموانين أيضا
الهدف من محاكم التفتيف داخل الكنيسة الكاثوليكية معالبة ومحاكمة أصحاب البدع 

إذ  كتين  وكان أسوأ أمااكن ظهورهاا فاي إسابانيا   يرفي جميع أنحاء أوروبا واام
 32000كانا لها لوة مهيمنة اكثر من ماءتي سنة ونفذا في تشن الفتارة حاوالي 

.وذلن إنما يعد إ ادة بؤهمية فكر أفلاطون السياسي وأسبميت    (99)الف عمشية إعدام
 وخاصة في المسائل المتعشمة بالمضاء و المحاكم .

وانين في لكن مما هو جدير بالذكر  أن  رام اعتراف أفلاطون بضرورة الم 
الدولة  إلا أن إجراءات  الضامنة لتحميك العدالة التي هي طاعة الماوانين  لام تتمثال 
لدي  في إجراءاا وضعية فمط أا أن العماب عشى مخالفة الموانين لم يتمثل فمط في 
الامتثال أمام المضاء والمحااكم  بال هناان عمااب إلهاي يتمثال فاي امتثاال ال اخص 

. حين أن  أفلاطون اعتبر ان الموانين هي منحة من احل   المذنب أما لضاء الآلهة
فاحلاا  يمنحنااا المااانون السااديد والعاادل الصااميم  وياازود عائلاتنااا بالوفاااق الااداخشي 
والسعادة  فعندما تكون الجماعة تحا حكم إنساان لا إلا   فا ن أعضاائها لا يجادون 

كما يمول فاي  –نفعل مشجؤ يهرعون إلي  فرارا من التعاسة وال ر  ولذلن يجب أن 
نو ن  ولذلن يجب أن نطشك اسم روما نستطيع لنعيد ثانيا حياة نك ألصى -الموانين

  (100)المانون عشى وظيفة العمل.

فاي البااب التاساع مان نمحااورة الماوانينن عان أا عمااب أفلاطون ل اءيتسو
يجااب أن تشماااه جريمااة مااا وأمااام أا محكمااة يجااب أن تنظاار  ويااذهب كشينيااا  فااي 

يح ذلن من خلال عرضا  لمضاية معيناة وهاي نسارلة المعابادن  وياذهب أولا توض
إلى أن أا مواطن أقحسنا تربيت  من الصاعب أبادا ان يصااب بمثال هاذا الاداء  إلا 

                                                 
 ) هحاكن الرفر٘شMedieval Inquisition عثاسج عي علغلح هي هحاكن الرفر٘ش )ُ٘ ااخ ُٖ :

م، تواا فاٖ رلا  هحااكن  1184ك٘ح الوكلفح تقوم الِشفقاح( هاي حاْالٖ عاام الكٌ٘غح الكاثْل٘
، ّقاذ ذاعغاد 1230( ّتعاذ رلا  هحااكن الرفرا٘ش الثاتْٗاح1230-1184الرفر٘ش اقعاقف٘ح )

هحاااكن الرفراا٘ش فااٖ العظااْس الْعااطٔ، اعاارجاتح للحشكاااخ الرااٖ ذعرثااش هشذااذج أّ ُشفقااح 
ُاٖ اقّلأ للعذٗاذ هاي هحااكن الرفرا٘ش الراٖ للكاثْل٘ك٘ح الشّهاً٘اح، ّذعرثاش ُازٍ الحشكااخ 

ذثعرِا لاحقاا. أًظاش هحااكن الرفرا٘ش فاٖ العظاْس الْعاطٔ: ّٗك٘ث٘اذٗا ،الوْعاْعح الحاشج، 
 07:02، الغااااااااعح 2022عاااااااثروثش  2آخاااااااش ذعاااااااذٗل لِااااااازٍ الظااااااافحح كااااااااى ٗاااااااْم 

https://ar.wikipedia.org/wiki 
(98) LEO STRAUSS ; PLATO’s LAWS; A course offered in the autumn 

quarter, The University of Chicago press, 1959, p.65.  
، 2020سّاى عااااااااالن: هااااااااا الوقظااااااااْد توحاااااااااكن الرفراااااااا٘ش، هْعااااااااْعح أساج٘اااااااا ،  (99)

https://www.arageek.com/ 
  حغااي ظاظااا، الِ٘ ااح الوظااشٗح  ًقلااَ إلاأ العشت٘ااح، أفلافااْى: القااْاً٘ي، الكراااب الشاتاام (000)

 .220ص م ، 0916العاهح للكراب، 

https://ar.wikipedia.org/wiki
https://ar.wikipedia.org/wiki
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أن طبيعتنا كب ر ضعيفة  ويمكان أن تصااب بهاذه العادوى تحاا تاؤثير أا عوامال 
باد  وضاد اياره مان خارجية  لذلن ينب ي أن نطر  لانون ضد انتهان حرمة المعا

الجاارائم  إلا أن ماان يمتاارف مثاال هااذه الجاارائم  عشينااا أولا أن نتوجاا  إلياا  بكشماااا 
التعمل والنصح والانذار  وسيبمى المانون الفعشي ب ير صوا لمن يص ى إلينا  أما 
بالنساابة لماان سااوف لا يسااتمع  فيجااب أن يتبااع المااانون المماادم  وماان يقماابض عشياا  

عبدا كان أو أجنبيا  سيقجشد العدد الاذا تاراه المحكماة مناسابا  متشبسا بتدني  المعابد
من السياط  وسيرمى ب  بعيدا عاريا خشف الحادود  حيان أن الماضاي سايعامش  فاي 
هذه الحالة ك خص ذا حالة ميئو  منهاا مان لبال التعشايم والتهاذيب الاذا اساتمتع 

كمثال يفياد منا   ا منذ طفولت   ومن هناا سايكون الحكام عشيا  باالموا  وسايكونمبه
ومن ثم فالطبيعة الب رية وما تتسم ب  من أنانياة ونازوع وميال إلاى  (101)الآخرون.

الهوى هو ما يضطر الم رعين إلى فرض العموباا المختشفة عشى الآثماين  ولكان 
بافتراض أن الطبيعة الب رية خيرة بفطرتها  وإلى جانب تهذيبها بالوعظ والتعشايم  

 لعموباا المانونية.لم يكن هنان حاجة إلى ا

ومن العموباا التي أوردها أفلاطون في محاورت : الموا و السجن والجشد  
وفرض أوضاع م ينة فاضحة عشى المذنب  أو ارامااا فاي ااحاوال التاي يكاون 
فيها دفعها لضاء عادل)أا ارامة تعدل ما لد يتبمى ل  من مشكية عندما تكاون هاذه 

ردا(  وفي حالة ال حكم بالموا او الحياة سيكون المضااة هام الحارا  المشكية لد جق
الذين سيعمشون مع المحكمة المنتخبة عن جدارة من لضاة السنة الساابمة  وسايكون 
عماال الحاارا  ااصاا ر المواظبااة عشااى حضااور عمشيااة تجهيااز المضااية وإعاالان 
ااطااراف وال ااهود  وملاحظااة لواعااد الاجااراءاا  ويكااون هنااان طريمااة اخااذ 

ا الم ارعون  ويماوم المضااء ب لمااء بياان عان المضاية الواحاد يشاو ااصواا يحدده
الآخر كال فاي دوره  وسايإيد التساجيل المكتاوب البيانااا التاي يتمارر أنهاا خاصاة 

ن يكاون لاد أوبعاد بالدعوى بؤختام جميع المضااة  وتساتمر المحاكماة لثلاثاة أياام   
لااراره المهيااب ساامح للأدلااة وال ااهود بالفرصااة الواجبااة  فاا ن كاال لاااض سيصاادر 

(  إن  ينطك بالعدل وبالحكم الحك بكل Hestiaممسما بالمذبح )مذبح الآلهة هيستيا 
ما يمشان مان لاوة  وسايكون ذلان ختاام المحاكماة  وبالنسابة لشجارائم ااخارى ايار 
حرمة سرلة المعابد كمضايا خيانة الدولة أو الاتجار مع العدو أو المخارب لماوانين 

في المضية هم أنفسهم  وستسير كال احجاراءاا وفماا لانف  الدولة  سيكون المضاة 
 (102)المواعد  وسيفرض احعدام بؤاشبية المحاكم.

ومما هو جادير بالاذكر أن احجاراء الماانوني او المضاائي عناد أفلاطاون لام  
يكن هو احجراء ااول والوحيد لشتحميك حياة الفضيشة  بل أن التربية والاوعظ هاي 

لااى لتحميااك هااذه ال ايااة  ولكاان إذا لاام تاانجح فااي هااذه المهمااة الطريمااة ااهاام وااو
بالترهيب أو الترايب  فعشينا بالشجوء إلى المضاء والعموباا: ن وهكذا إذا استطعنا 
فمط أن ندفع الرجل إلى كراهية الظشم والجور  وإلى حب الحك والعدل  وذلان مان 

                                                 
 .407أفلافْى: القْاً٘ي، الكراب الراعم، ص  (000)
 .409، 401الوظذس الغاتق، الكراب الراعم، ص  (002)
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أحادا لا  ا وجاد م ارعناخلال التكريم الاذا نمنحا   أو العاار الاذا نشحما   ولكان إذ
  أرى أن  سايحكم باؤن الحيااة ااطاول ليساا نعماة ل ثام  يستجيب لمثل ذلن الدواء

وأن موت  سيجشب لجيران  بركة مضاعفة  وسيكون ذلن الموا درسا لهم يحفظهام 
 (103)من الخطؤ  وسيخشص المجتمع من رجل  ريرن.

د ولاوانين تتعشاك ولم يكتفي أفلاطون في الماوانين بصايااة او ت اريع لواعا 
بكافة ال إون احنسانية من أماور دينياة ومالياة وأخلالياة وأسارية  وماا يتعشاك مان 
معاملاا بين اافراد  بل تحدن عن نمجش  مكاون مان ع ارة أ اخاص  حصاشوا 
عشى أعشى امتياز باعتباارهم الجهااز الاوالي لموانينناا والمجشا  الحاار  لهاا  فهاو 

تذييلات  وملاحم  المناسبة  أن  سيثبا أن  الحار   مرساة أمن لشدولة  ومزودا بكل
 (104)الوالي لجميع آمالنا.ن

 العدالة بين "الإوناع " و "العقاب" عند أرسطو - ج

باااؤن خيااار ضاااماناا الحكااام العاااادل هاااو احتااارام الماااوانين   التناااع أرساااطو 
والموانين عنده لم تكن ثمرة عمول الفلاسفة كما كان الحال لادى أفلاطاون  بال هاي 

ة التجربة  كما أن  يعترض عشى رأا أفلاطون في اعتباار الماانون باديلا لحكام ثمر
اافاضل  فالمانون عنده هو رمز لشعمل  واافضل أن تحكم الدولة بؤفضل الماوانين 

 (105)بدلا من أن تحكم بوساطة أفضل النا .

ومن ثم  ف ن النظر وحده لم يكن كافيا بارأا أرساطو لتحمياك الفضايشة  بال  
ن توافر العمل أو التطبيك  حين يمول نأن في ال إون العمشية لي  ال ارض لابد م

ولذلن  (106)الحميمي هو التؤمل والعشم نظريا بالمواعد عشما تفصيشيا  بل هو تطبيمهان
فاا ن أرسااطو فااي تحديااده للإجااراءاا الضااامنة لتحميااك العدالااة  نااراه يسااشن طريمااا 

بالفضايشة عشماا نظرياا مجاردا  عان  وسطا بين النظر الذا هو عناده لاي  إلا العشام
طريااك احلناااع والتشمااين  أو العماال هااو يتمثاال فااي ت ااريع المااوانين وبالتااالي إناازال 
العماب بمن يخالفها  ولكن السإال هناا ماا العامال الماتحكم لادى أرساطو فاي تحدياد 
طبيعة احجراءين؟ وبعبارة أخرى ماا ااساا  الاذا يمكنناا مان خلالا  أن نتباع أا 

 جراءين؟من اح

في والع اامر وكما تبين لنا من نظرية أرسطو في هذا الصادد أن الطبيعاة  
الب رية هي العامل الحاسم في تحدياد هاذا اامار  فهناان مان اا اخاص مان يكفاي 
بالنسبة لهم أن نر دهم بالعمل والحكمة أا باحلناع عشاى إتياان الخيار  وهناان مان 

                                                 
.ّلوعشفااح الوضٗااذ هااي اقحكااام الرااٖ سآُاااا 409الوظااذس الغاااتق، الكراااب الراعاام، ص  (003)

ا ن ّاقفعاااذ اٙثوااح : اًظااش الكراااب الراعاام ّالعاشااش أفلافااْى هٌاعااثح للعذٗااذ هااي الجااش
 ّالحادٕ عشش هي هحاّسج القْاً٘ي.

 .553الوظذس الغاتق، الكراب الثاًٖ عشش، ص  (004)
 .33أه٘شج حلوٖ هطش: الفلغفح الغ٘اع٘ح هي أفلافْى إلٔ هاسكظ، ص  (005)
ًْ٘اً٘اح إلأ ذشجواَ هاي ال،  ،0ف 00ف 00أسعطْ: فعلن اقخلا  إلٔ ً٘قْهاخْطف، ب (006)

الفشًغ٘ح، تااسذلوٖ عااًرِ٘لش، ّ ًقلاَ إلأ العشت٘اح : أحواذ لطفاٖ الغا٘ذ ، هكرثاح داس الكراة 
 .366ص  م0924الوظشٗح، القاُشج، 
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ول أرسااطو فااي ذلاان نلااو كانااا الخطااب تعجااز المبااادت عاان دفعهاام إلااى الخياار. يماا
والكتب لادرة وحدها عشى أن تجعشناا أخياارا  لاساتحما أن يطشبهاا كال الناا  وأن 
ت ترى بؤاشى ااثمان  وما يكون عشى المرء إلا التناإها  ولكن لسوء الحظ كل ما 
تستطيع المبادت إتيان  هو أن ت د عزم بعض فتياان كارام عشاى الثبااا فاي الخيار  

المشب ال ريف بالفطرة صديما لشفضيشة وفيا بعهدها  ولكان المباادت بالنسابة وتجعل 
ن تدفعهم إلى الخيار  إنهام لا يطيعاون باالاحترام ألشعامة عاجزة عشى احطلاق عن 

 (107)العموباان.من بل بالرهبة  ولا يكفون عن ال ر ب حسا  الخزا بل خوفا 

ن عااان ال ااار إلا وفاااي رأا أرساااطو أن هاااإلاء اا اااخاص الاااذين لا يكفاااو 
بالعموباااا  لهاام طبيعااة  ااهوانية  لا يطشبااون إلا الشااذاا الخاصااة بهاام. ويتساااءل 
مستنكرا  أا الخطب أو اادلة يمكن أن تصشح من هذه الطبيعة الجافية  فشاي  مان 

طوياال بمجاارد لااوة الكاالام   نر عاااداا لااد ألرتهااا ال ااهواا ماان زمااالسااهل ت يياا
ة لا يمكان أن يصا ى لصاوا العمال  ولا يطياع فالمخشوق الذا لا يعيف إلا بال هو

 (108)إلا بالموة.

إن ال اارط ااول لتحميااك الفضاايشة لاادى أرسااطو  هااو أن يكااون المشااب ميااالا 
كؤساااتاذه –بااالفطرة لشفضاايشة ومحباااا لشجمياال وكارهاااا لشمباايح. فمااد حاااافظ أرسااطو 

صااد العااالم كمااا هااو والعااالم كمااا ينب ااي أن يكااون  ويقم بااين  أفلاطااون عشااى التمييااز
بالعشوم السياسية لدي   أن تكون مفيدة  ووظيفتها هي تحديد جوانب الحياة السياسية 
التي تعمل وفما لما تمصده الطبيعة وتعمل عشى تعديل الجواناب التاي تحابط أهاداف 

ولكاان ماان الصااعب ان يقسااشن باحنسااان كمااا ينب ااي نحااو  (109)الطبيعااة الخاصااة .
  باؤن رباي تحاا ساشطان لاوانين صاالحة  الفضيشة منذ طفولت  إذا لم يكن سعد حظ

بل ويشزم أن يكون المانون وراء احنسان طاول حياتا   ان أكثار الناا  يخضاعون 
لشضرورة أكثر من العمل ولشعموباا أكثر مان ال ارف  نومان أجال هاذا لاد أحسان 
صنعا من افتكار أن ال اراع يجاب عشايهم أن يجاذبوا الناا  إلاى الفضايشة باحلنااع  

عشى ذلن باسم الخير واثمين بؤن لشب ااخيار ولد أقعد لذلن بالعااداا  وأن يحمشوهم
الحسنة سيستمع لهذا الصاوا  ولكانهم يجاب عشايهم فاوق ذلان أن يضاعوا عموبااا 
وزواجر لشنا  العصاة وفاسدا ااخلاق  بل أن يطهروا الممشكة نهائيا من هإلاء  

  (110)لبهيماة تحاا النيارن فاحنسان فاسد الخشك يجاب معالبتا  بااالم كماا تضارب ا
فالمانون هو الوسيشة ااهم لدى أرسطو لتحمياك العدالاة . ولام تخال نظرياة أرساطو 
في السياسة من عرض مكتمل التفاصيل لهيئة لضائية ونظاام لشمحااكم  يفصال فاي 

 جميع المضايا احنسانية المعمدة منها والبسيطة كما جاء في كتاب  نالسياساان.

                                                 
 .367، ص 4، ف00،ف00أسعطْ: الوظذس الغاتق، ب (007)
 .361، 367.، ص 6، 5، 4، ف 00، ف 00الوظذس الغاتق ،ب  (001)

(109) J.S. McClelland,  A History of Westren Political Thougth, 
Routledge,London,1996 p.52. 

 .369، 361، ص 00،9،1، ف 00، ف00الوظذس الغاتق، ب (000)
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سااتور اافضاال يمكاان إنجااازه فمااط  إذا تااوافرا لاا  ثلاثااة وفااي رأياا   أن الد 
عناصر: الهيئة الاست ارية والهيئة الحاكمة والهيئة المضائية  وبالنسابة لشم ارعين 
والمحاكم المانونية  يعتمد أرسطو أنهم لابد من أن يكونوا منسجمين مع ال كل المائم 

الطرائاك والاجاراءاا  لشحكومة  ولا يمكن تحميك هذا إلا من خلال توازن مختشاف
المستخدمة في ت كيشهم ون اطهم  كمواصفاا المنصب  والانتخااب بالتصاويا أو 
التعيين بالمرعة وسياسة المدفوعاا ...إل   والهدف من ذلن هاو تاؤمين درجاة مان 
الاستمرار لشدستور الممبول في ظل الظروف المائمة والاذا يعكا  مصاالح الطبماة 

 (111)لسكان ااحرار.الاجتماعية المهيمنة من ا

لااذلن  ف ناا  فيمااا يتعشااك بالهيئااة المضااائية )مجشاا  المضاااء( فاا ن الفاارق بااين  
محكمة ومحكمة عنده يموم عشى ثلاثة حدود: الهيئة التي تتؤلف منها  والمضايا التي 
تعالجها  وطريمة تؤليفها  المسؤلة ااولى وهي تعتناي باؤن المحكماة هال تتاؤلف مان 

ن بعض فئاتهم  والثانية تعتني بؤنواع المحاكم  والثالثة تعتنى جميع المواطنين أو م
بطريمة تؤليف المحاكم وهل تإلاف بالمرعاة أو باحنتخااب  أماا عان أناواع المحااكم 
فعااددها ثمانيااة: اولهااا المحكمااة التااي تنااالف السااشطاا  ونااوع آخاار التااي تنظاار فااي 

شااك بالسياسااة  والنااوع ااضاارار التااي تشحااك بالصااالح العااام  والتااي تنظاار فيمااا يتع
الرابع هو المحكمة التي تفصل أمر ال راماا التي يتنازع عشيهاا الرعاياا والحكاام  
والنوع الخام  هو المحكمة التي تنظار فاي المعالاداا الخاصاة الخطيارة  يضااف 
إلى تشن المحاكم  محكمة المتل ومحكمة ال رباء  والمحكمة الثامنة هاي التاي تنظار 

 رى التي لا تتجاوز الخمسة دراهم وما فولهاا بمشيال  إذن يجاب في المعالداا الص
ويذهب أرسطو في ذلن إلاى أن (112)أن ينظر المضاء حتى في المعالداا الص يرة.

الساامة الممياازة لشمااوانين هااي لوتهااا احلزاميااة  حياان أن ااارض المااوانين لااي  إلا 
 (113)اطنين.تحميك الهدف ااعشى لشدولة وهو الصالح العام وسعادة جميع المو

 اجراء "الخوف من العقوبة" عند أبيقور -د

كانا اابيمورية فشسفة أخلالية عمشية في الممام ااول  فهي لم تضع نظرية  
في السياسة  بمدر ما توج  مجموعة من النصاائح والحكام ااخلالياة  بال إن مهماة 

عشى مفهوم  الفشسفة عندها هي العمل ولي  النظر  ولد انعكسا هذه النزعة العمشية
الحك والعدل عند أبيمور. لذلن  لي  لشعدل عند أبيمور ليمة في ذاتا   وإنماا يمتارن 
وجوده بوجود التزاماا م تركة  بؤن لا يشحك أحد ضررا ب يره  وكذلن ف ن الظشم 
لي   را في حد ذات  وإنما بالنظر إلاى النتاائا المترتباة عشيا   وبنااء عشاى ذلان لا 

                                                 
 .055ف. ًشع٘غاى: الفكش الغ٘اعٖ فٖ الًْ٘اى القذٗوح، ص  (000)
ذشجوح: الاب ، 20،05ب،  0300أسعطْ: الغ٘اعاخ، الثاب الشاتم، الفظل الثالث عشش  (002)

تشتااااسج الثْل٘غاااٖ، الجوع٘اااح الذّل٘اااح لرشجواااح الشّا ااام الاًغااااً٘ح، القااااُشج اّحغاااط٘ي 
.ّللٌظش فٖ ُزٍ الوغاا ل الورعلقاح تالِ٘ اح القضاا ٘ح عٌاذ أسعاطْ 237ص .0957ت٘شّخ،

 أًظش الوظذس ًفغَ، الظفحاخ ًفغِا.
 .060ف. ًشع٘غاى: الوشجم الغاتق، ص  (003)



 م0202  يوليوالجزء الأول، ، والستون الثامنمجلة كلية الآداب، جامعة سوهاج، العدد 

000 

ظر وأا أمر أخلالي بتجنب   بمدر ما نجد محاولة وصف لا  نجد لدى أبيمور أا ح
 (114)ولشنتائا التابعة ل  بالضرورة.

والسإال هنا  هل تكفي الماوة الاجتماعياة وحادها لاردع اافاراد والمحافظاة  
 عشى عدالة تواضعية أفرزها تعالد يموم عشى الفائدة وعشى المصشحة الخاصة؟

فراد عند أبيمور هي الرادع الوحيد للأفراد إن النتائا المترتبة عشى أفعال اا 
أو  المااائم فااي مجتمااع معااين  فشااي  التحااذيرعناهااا النفعااي ملشمحافظااة عشااى العدالااة ب

ااماار  بمعنااى آخاار كمااا لاادى أفلاطااون لااي  التربيااة ولا المااانون أو المضاااء هااي 
شى كسر الوسائل التي يمكننا من خلالها الحفاظ عشى العدالة المائمة  بل ما يترتب ع

 عمد العدالة من نتائا سشبية هو الرادع الحميمي لشحفاظ عشيها.

ومن ثم  ف ن التعشك بمبدأ العدل لي  هو الذا يردع الناا  عان تجناب أذى  
بعضهم البعض  بل ما يترتب عشى فعل احيذاء من نتائا  فالخوف من العمااب إذن 

حة العاماة  فالعمااب هو أكبر رادع لشذين يفضشون مصشحتهم ال خصية عشى المصش
الحميمي الذا يتشو حتما كل فعل ظالم  لي  في نظر أبيمور  العماب الماادا الفعشاي 
ان هذا العماب يمكن أن يتؤخر كما يمكن ألا يحصل البتة  ولا هو عمااب الضامير 
المتمثاال فااي ال ااعور بالااذنب  باال هااو العماااب الااذا ي اازو  ااعور احنسااان المااذنب 

ئماة مان الاضاطراب ومان الارتباان النااتا عان الخاوف مان ليجعش  يعايف حالاة دا
 (115)افتضا  أمره  وبهذه الطريمة ينمذف العماب الخارجي داخل النف  الظالمة .

يتضح من ذلن  إن العموباا المضاائية لادى أبيماور كاان ال ارض منهاا هاو  
التخويااف والترهيااب أكثاار مناا  منااع الولااوع الفعشااي لشعموبااة  وذلاان فااي رأياا  ان 

عماب المادا يتحمك عشى مدى بعيد  فضلا عن أن المذنب لد ينجو منا  فاي حالاة ال
عدم انك اف جريمت  أمام المضاء  في حاين أن ال اعور باالخوف لا يمكان لشماذنب 
النجاة من   حتى في حالة نجات  من العماب المادا . حيان أن العمااب المبناي عشاى 

لا ينمطع  ففاي حالاة يكاون العمااب الخوف من افتضا  اامر عمابا مستمرا وعمابا 
الماااادا محااادودا فاااي الزماااان والمكاااان  بحيااان يكاااون مناسااابا لخطاااورة الجريماااة 
الممترفة  نجد العموبة المتؤصشة في الخوف من العماب مزامنة لشجريماة ومتواصاشة 
بعاادها دون هااوادة  بحياان تصاابح بمثابااة الحكاام المإبااد الااذا لا يحااده زمااان ولا 

 (116)مكان.

تتمثاال فااي انعاادام عنااد اابيموريااة مااول إذن أن العموبااة الحميميااة صاافوة ال 
ال عور باامن والطمؤنينة وفي الخوف المساتمر مان افتضاا  اامار  بحيان تشتماي 
الحكمة اابيمورية التي تنادا بالعيف في الخفاء كؤفضل طريمة لشفوز براحة النف  

ال ير لحياتهم الخاصة برابة عامة النا  في العيف الآمن دون أا خوف من ازو 
ومن افتضا  ما يريدون اخفاءه  يمول أبيمور في الحكم ااساسية ن رام أن  يمكننا 
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بما لدينا من لاوة وأماوال  أن نضاع أنفسانا نسابيا فاي ماؤمن مان ال يار  فا ن حياتناا 
 (117)تكون أكثر أمنا لو آثرنا العيف الهادت بعيدا عن الجمهورن.

دمياين  بياد أن هاذه الحيااة الآمناة لا تتحماك إلا فالحياة الآمنة مساعى كال الآ 
بالمحافظااة عشااى نااوع ماان العلالاااا وماان الااروابط بااين الآدميااين أنفسااهم  وهااذه 
العلالاا ليسا علالاا لاوة أو ثاراء  بمادر ماا أنهاا ساعي م اترن إلاى العايف فاي 

لكل  فكرة أساسية –كما يمول ليبو  –الهدوء وراحة البال  ومن ثم فمد أثبا أبيمور 
 (118)المذاهب النفعية  ألا وهي مماهاة الفائدة والمنفعة لشفضيشة والواجب.

ومن هذا يتباين أن مبادأ المنفعاة هاو المبادأ الحاسام فاي فشسافة أبيماور  فكماا  
كانا هي ااسا  الذا تموم عشياة الدولاة أو المجتماع  وكاناا أيضاا هاي الممياا  

يضااا هااو ااسااا  الااذا يمااوم عشياا  الااذا يمااوم عشياا  ميثاااق العاادل والحااك  فنجااده أ
عدم إيذاء ال ير وتجنب احيذاء ميك العدل الذا هو عند أبيمور احجراء الضامن لتح

ماان ال ياار  ذلاان احجااراء المتمثاال فااي البعااد عاان الرهبااة الناجمااة عاان الخااوف ماان 
العماااب. وذلاان إنمااا يعااد اتسااالا مااع مااذهب أبيمااور فااي ااخاالاق  إذ أن السااعادة 

لا تتمثل في إ باع الراباا أكثار مان الابتعااد عان االام  حيان أن أهام اابيمورية 
بحد ذات  متعاة يعد  وألوى رابة عندهم هي إزالة الآلام  أا أن مجرد اياب االم 

 (119)أساسية.

 

 -نتا ج البحث:

  -مما سبك يمكننا أن نستنتا ما يشي:

ا أو حجراء المانوني بؤن  سشسة من الخطاواا فلياسا عشى تعريأن   -
الترتيباااا لتحميااك اايااة معينااة  فاا ن الاجااراء المااانوني فيمااا يتعشااك 
بالجزاء احلهي لدى احارياك هاو الاعتمااد باؤن الكاون محكاوم بعشاة 
إلهيااة هااي المسااإولة عمااا يسااير فياا  ماان أحاادان وبالتااالي هااي التااي 
ستحاساب المخطئااين عشااى أخطاااءهم وتثياب الخياارين عشااى افعااالهم  

لشنجاة من العذاب المنتظر هاو التطهيار والساير وأن الطريك الوحيد 
عشى المواعد المانونياة المفروضاة مان لبال الم ارع الاديني  ويكاون 
الاجراء المانوني هنا إجراء إلهيا خالصا يتمثل في العماب أو الجزاء 
ااخااروا  وكااذلن تكااون ال ايااة مناا  هااي اايااة إلهيااة خالصااة وهااي 

 .. فالمانون إلهي والعدالة إلهيةتحميك عدالة إلهية في العالم الآخر 

أن المانون احلهي يتجاوز كل أوج  المصور في الموانين ااخارى    -
فهو يتمتع بسشطة احل  ذات   ويحمال طاابع تنفياذه بداخشا   ومخالفتا  

                                                 
 .200، ص XIII ،043أت٘قْس: الحكن اقعاع٘ح، (007)
 .057جلاذ الذٗي عع٘ذ: الوشجم الغاتق، ص  (001)

(119) Anthony Kenny ;A New History of  Western  Philosophy volume 1 
Ancient Philosophy, Clarendon prss, Oxford, 2004 ,p. 278. 
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تستوجب العماب في العالمين الاديني والادنيوا  وياتم تطبيما  بعدالاة 
لبااال الب ااار  ومااان ثااام إلهياااة لا مجاااال فيهاااا لشجااادل أو النمااااف مااان 

فاحجراء المانوني الضامن لتحميك العدالاة احلهياة  هاو إجاراء إلهاي 
نااابع ماان الااذاا احلهيااة لا حاجااة فياا  إلااى ذواا ب اارية أو محاااكم 

 لضائية.

طائيين جراء المانوني الضامن لتحمياك العدالاة عناد السفساإذا كان اح -
ي عنااادهم لا ن معناااى الماااانون الطبيعاااأهاااو الماااانون الطبيعاااي  إلا 

يتضااامن معناااى آخااار ايااار الماااوة  وإن  ااائا لااال الماااوة الحيوانياااة 
ال ا مة  والتي في ظشها يتحاول المجتماع مان لطااع مان الب ار إلاى 
لطيااع ماان الحيواناااا  يسااتولي فياا  المااوا عشااى الضااعيف  ويبااا  
للأ ااخاص تحميااك أهاادافهم وأطماااعهم ب ااتى الوسااائل سااواء كانااا 

يااة  وبالتااالي يكااون لااانون المااوة هااو وسااائل أخلاليااة او اياار أخلال
الضامن لتحميك العدالة السفسطائية التي لا تعدو ان تكاون إلا عدالاة 

 أنانية بل حيوانية محكومة بمبدأ الموة.

ربط أفلاطون بين إجراءين مختشفين لتطبيك العدالة هماا : الاجاراء   -
احلهي واحجراء الوضعي أو المضائي  وبعبارة أخارا  فا ن آليااا 
 تنفيذ العدالة عند أفلاطون تجمع بين الدار الآخرة ونظام المحاكم.

يعطاي لشتربياة دورا هاماا فاي  -مثل أستاذه أفلاطاون–أرسطو  كان  -
تحمياااك حيااااة الفضااايشة  ولكنهاااا لا تكفاااي وحااادها  للأ اااخاص ذوا 
النفاااو  الضاااعيفة  لاااذلن يشجاااؤ إلاااى الماااانون والعمااااب  مااان أجااال 

ي  بالترايب والالناع  ان طبيعتهم إخضاعهم لشعدالة بالترهيب ول
لا تخضع لمثل هذه ااساليب التربوية  ولكن المانون أو العماب عند 
أرساااطو لااام يكااان باااديلا لشتربياااة أو احلنااااع كماااا كاااان اامااار لااادى 
أفلاطون  بل إن التربية نفسها عنده خاضعة لشماانون  فالماانون عناد 

هو السيد ااعشاى وهاو أرسطو هو دعامة العدالة وأساسها  فالمانون 
الحاااكم الصااالح الر اايد  ان فياا  صاافة موضااوعية وطااابع مجاارد  
بالتااالي فاا ن العدالااة عنااده هااي الرضااوا لشمااوانين  وعاادم الخااروج 

 عشيها  كما كان ينادا سمراط.

أن الروالياااة لا تفصااال باااين كااال مااان الااادين والسياساااة وااخااالاق    -
ام أو المضااااة.  فالحكماااء هااام اا اااخاص الخياارين والكهاااان والحكااا
ففاي والاع اامار  فال خص العادل هو التمي وهو الحااكم السياساي. 

يمكن المول ان الروالية في محاولتها تحمياك العدالاة لاد جمعاا باين 
احجراءاا احلهية والطبيعية واحنسانية. يتمثل الاجاراء احلهاي فاي 
 التمااوى وتااولير اارباااب ومعرفااة أصااول العبااادة وتمااديم الماارابين
والطمو  المتعشمة بعبادة اارباب  وأن الظشم أو الخطيئة أو ارتكاب 
الآثام بهاذا المنحاى الاديني إنماا ينتهاي فاي رأا الارواليين فاي فكارة 
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الاحتااراق الكااوني ال ااامل  الااذا هااو وساايشة احلاا  لتطهياار العااالم  
ويتمثل احجراء الطبيعي في مبدأ العيف وفما لشطبيعة الذا هو أيضا 

خلالاي فاي المماام ااول  واحجاراء الوضاعي احنسااني أنماا إجراء أ
يتمثااال فاااي إساااناد مهماااة الحكااام والمضااااء سياسااايا إلاااى الحكمااااء أو 
اا ااخاص الخياارين  وبالتااالي هاام الااذين يفرضااون العموباااا عشااى 

 مخالفة أوامر احل  والطبيعة.

را يمكننا المول بؤن احجراء النافاذ لتحمياك العدالاة باالمعنى اابيماو  -
هو إجاراء سايكولوجي أكثار منا  إجاراء ماادا  أا أن العمااب لديا  
يموم عشى أسا  سيكولوجي متمثل في فكرة الخوف  أكثر من ليام  

 عشى أسا  لضائي يتمثل في حكم المحكمة والمضاء.

يااة الضااامنة موضااوع احجااراءاا المانون أخياارا   يمكاان المااول أن و -
الادافع يكاون   لهاي والوضاعيحالاة احجاراء احفاي  لتحميك العدالاة 

الاااذا يحااارن اا اااخاص نحاااو اافعاااال الم اااروعة وتجناااب ايااار 
الم روعة إنما هاو الخاوف مان العمااب  ولاي  فعال الخيار فاي حاد 
ذاتا   الشهام إلا فيماا ناذر  أماا فاي حالاة الاجاراء الثااني أا احجااراء 
ير النابع من الطبيعة الب رية ولا سيما الطبيعة الخيرة  ينبع فعل الخ

من دافع حب الخير ذات   ولذلن نجد كلا من أفلاطون وأرسطو لبل 
البدء فاي وضاع عموبااا و أحكاام لضاائية  يضاع كال منهماا نظاماا 
لشتربية والتعشيم يهدفا من  إلى ار  الميم وحب الخير لادى اافاراد  

إجاراء ثااني يسابم   ون نظاام المضااة والمحااكم لاديهما هالذلن نجاد أ
يتعارض وطبيعة اافراد أا لا يجبرهم عشاى فعال إجراء طبيعي لا 

 ايء لا يرياادون فعشا   باال يكونااوا بطبيعاتهم عشااى اتفااق مااع الخياار 
والفضيشة تشن احجراء الذا يتمثل لدى أفلاطون في برناما التربية  

 ولدى أرسطو في مفهوم ن احلناعن.
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